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বিজ্ঞাপন । 


বঙ্গীয় শিক্ষারত যুবকের! অর্থকরীবিদ্যার নানাবিধ বিষয়ের আলোচনার 
সর্বদ| ব্যাপূত থাকেন এবং পরে কোন কার্যে প্রবিষ্ট হইলে নিয়োগোপ- 
যোগী কার্য্যের অনুষ্ঠানেই তীহাদিগের সমস্ত সময় ব্যয়িত হয়। স্থতরাং 
তত্বজ্ঞান উপার্জন করিতে হইলে স্বদেশস্থ এবং ভিন্নদেশস্থ মনীষিদিগের 
প্রচা্রত দার্শনিক গ্রন্থসকল পাঠ করিতে তাহাদিগের প্ররত্তি হইলেও 
সময় থাকে নাঁ। অথচ উক্তবিষয়ক বনুবিধ গ্রন্থের অধ্যকনব্যতীত 
তত্বজ্ঞানবিষয়ে, মন্ষ্জীবনের উদ্দদশ্যসাধনবিষয়ে এবং নিজের ইতি" 
কর্তব্যতাজ্ঞানবিষয়ে।কোনবপ স্থিরসিদ্ধান্তে উপনীত হইবার অন্ত উপায় 
নাই। এই কারণে দেশস্থ যুবকদিগের উত্তবিষয়ে সাহাধ্য করিবার 
অভিপ্রায় প্রসিদ্ধ ভারতীয় এবং বৈদেশিক দার্শনিকিগের বিচারপ্রণালী 
এবং তত্বসিদ্বাস্তসকল সংক্ষিপ্তভাবে নুতন গ্রণালীতে লিপিবদ্ধ করিয়া এই 
গ্রন্থ প্রকাশিত হইল। 
, অদ্বৈতবিদ্া ভারতের মহারত্ব বলিয়! প্রসিদ্ধ আছে। দেশস্থ বৈদাস্তিকেরা 
খু রীতিতে উহ্থার ব্যাথা! করেন, তাহা অতিশয় দর্ববোধ্য বলিয় 
সাধারণ লোকের বিশেষ রচিকর হয় না। এই কারণে: নূতন প্রণালীতে 
এই গ্রন্থে কেবলমাত্র বুক্তিবলে অদ্বৈততন্কের বা বেদান্তসিদ্ধান্তের ব্যাখ্যা 
করিয়! উহ ঘুবকদিগের অনায়াসবোধ্য করিবার প্রয়াস কর। হইয়াছে । 
্রন্ষের (ৰা ঈশ্বরের) অস্তিত্ব, জীবাত্মার নিতাতা। এবং কর্তৃবাবিষয়ে মন্যোর 
স্বাধীনতা, এই ভ্রিবিধ তত্ববিষয় বিশিষ্টরূপে আলোচনা করা হইয়াছে। 
সকল ধর্মের এবং সকল সম্প্রদায়ের লোকই এই গ্রন্থ যুবকর্দিগের 
পাঠোপযোগী মনে করিতে পারিবেন এইনূপ আশা করা যায়। 


॥ ৪ ] 

ভারতে প্রচারিত বেধাস্তমতেব তাৎপর্য রক্ষ। করিয়। ভিন্নদেশস্থ 
দার্শনিকদিগের মধ্যে ডি ওয়েডও ত্রাডলে, মিল, স্পেনসর, সোৌপেনহর, 
ক্যাপ্ট, রয়েস, প্রভৃতি মনীষীদিগের মতও স্থানে স্থানে উল্লেখ করা 
হইয়াছে । যে যে দার্শনিকের, বিশেষতঃ তৌ্ফেসর রয়েসের আলোচনা 
অদ্বৈততত্বের অনুকূল বোধ হইয়াছে, তাহ! গ্রস্থকলেবরে বিস্তৃতভাবে 
উদ্ধৃত করিয়া বিষয়টি বিশদ করিবার চেষ্টা কর! হইয়াছে । মৌলিকভাৰে 
তত্বজানপন্বন্ধে কোন মত প্রচার কর! গ্রস্থকারের সাধ্যায়ত্ত চে এবং 
গ্রন্থেরও তাহা উদ্দেন্ঠা নহে। এই গ্রন্থ পাঠ করিয়া কোন যুবক যদি 
উপকৃত হয়েন, তাহ! হইলেই গ্রন্থের উদ্দেশ্য সাধিত হইবে । 


গ্রন্ছকারস্। ৷ 


নৃতন প্রণালী ও তভনমালোচনা । 


অনুক্রমণিকা ৷ 


প্রারৃতিক তন্ববিচার প্রস্তাবে প্রাস্ধশঃ ভ্রিবিদধ প্রণালী অবলম্িত হইয়া 
থাকে । (১) প্রথম প্রণালী অন্ুপারে বৈজ্ঞানিক রীতি অবলম্বনে জাগডিক 
পদার্থ সমূহের অস্তিত্ব ও নিয়মাবলি যথাযথ স্বীকার করিয়া ভাহা হইতে ধম্ম 
বিষয়ে বা ঈশ্বরবিষয়ে কিবূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা যায় তদ্বিষয়ে 
আলোচন। হুইয়া খাকে। এইরূপ আলোচনার স্থলে উদ্দেশ্য হইতে উদ্দেষ্টার 
অন্থমান হইয়া থাকে (2128006176 0000 46510 )। এই প্রচলিত যুক্ত 
বৈজ্ঞানিক রীতি অন্থনারে সমর্থিত হইতে পারে কি না এই প্রণালীতে 
ভাহারই বিচার হইস্কা থাকে । 

(২) দ্বিতীয় প্রণালী অনুসারে বাহা জগতের পধ্যবেক্ষণ না করিয়। 
মনত ব্যর্‌ মনোবুত্তির স্বরূপ আলোচন। করিয়া তাহার দ্বারাই ধম্মবিষদের 
।নন্ধাস্ত ব! তত্বসিদ্ধান্ত নিরূপিত হইয়া থাকে । এই প্রণালী অন্থুলারে মন্ুষ্ঠ 
খভাবতঃই ধন্মণীল জীব এইরূপ বিশ্বাস করিয়া বিচার কাধ সম্পাদিত 
হইয়া থাকে । 

(৩) তৃতীয্প প্রণালী এক প্রকার ধর্মদর্শনশান্্র (71)108011) ০9% 
[১6118190)) ইহাতে মঙ্ছস্তের বুদ্ধিতত্বের সুজ্জ্ম বিচার দ্বারা মুলতত্বের বিচার 
করিয়া! ধশ্মসিদ্ধান্ত নিক্কপণ করিতে হয়। মুলতত্ব কি এবং মন্তুষ্ঠের বিশ্বাসের 
মূল ভিত্তি কিঃ তাহাই অনুসন্ধান কর! এই প্রণালীর প্রধান উদ্দেশ্ট । 


২ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন|। 


উহ্তার মধ্যে মূগতন্ত্ বিচারই মূখা এবং এই মূলতত্ব কি এবং তাহার ম্বব্ধপ 
কি তাহাই বিচার কর এই গ্রন্থের প্রস্তাবিত বিষয় । 

এই বিচার দ্বারা ধন্মরজীবনে যে বিশিষ্ট লাভ , হইবার সম্ভাবনা আছে 
তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। কারণ ধর্মসিদ্ধান্ত প্রত্যেক ব্যক্তির নিজ 
নিজ বিচার দ্বারাই নিরূপিত হওয়া একান্ত আবশ্যক । চকিত এবং স্কৃচিত 
ভাব সত্বেও নিজ নিজ ধশ্মপথের আবিষ্কার নিজেই করিতে হইবে, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। কেবল শাক্জাধ্যয়নের দ্বারা তত্বজ্ঞান লাভ হয় না। শাস্ত্রের 
উপদেশাহুদারে চালিত হইয়া নিজেই মূলতত্ব নিরূপণের চেষ্টা কর! একান্ত 
আবশ্যক, তাহ! সকল বুদ্ধিমান লোকেই বুঝিতে পারেন । 

যুলতত্ব বিচার বিষয়ে প্রধানতঃ তিন প্রকারের আপত্তি হইয়া থাকে । 
(১) ইহার ছুরধিগম্যতা (কাঠিন্ত ) বা জটিলতা; (২) ইহাতে 
অতি ুম্্ান্ুহক্ম গ্রভেদের ও সাদৃশ্যের বর্ণনা করা হয় এবং ছুরবগাহ 
সামান্য ও বিশেষভাবের (070156195]  204 02161001%:) কল্পনা হইয়। 
থাকে ; সুতরাং বুঝিতে কষ্ট হয় । এবং ( ৩) এইরূপ বিচার পদ্ধতি আধুনিক 
বিজ্ঞান রীতির বিরূদ্ধ বলিয়া প্রতীয়মান হইয়া থাকে । 

প্রথম আপত্তির সারগর্ভতা নাই। কারণ গভীর ও শ্রেষ্ঠ বিষয়ের বিচারে 
গভীরতা অবশ্যই থাকিবে; কিন্তু সেই গভীরতার ভিতর প্রবেশ ,লাভ 
করিতে পারিলে থে অদ্ভূত এবং অসীম আনন্দ অনুভব হয় তা বর্ণনা কর! 
যাঁয়না। আলস্য এবং জড়ত1 নিবদ্ধন যাহা জটিল বা ছররগাহ বলিয়। 
আপাতশঃ প্রতীয়মান হয় তাহ! অধ্যবসায়ের সহিত অন্ধাবন করিলেই 
পরিশ্রম সার্থক হয় এবং অন্য পার্থিব আনন্দ অপেক্ষা অশেষ অংশে শ্রেষ্ট এবং 
অপূর্ব আনন্দ অনুভূত হয়। পূর্ববত্তন পণ্ডিতেরা যাহার আলোচনা করিয়া 
গিজ্লাছেন তাহ! যে আধুনিক চিস্তাশীল ব্যক্তিগণ আলোচন1! করিতে পারিবেন 
না ইহা সঙ্গত কথা নহে । তত্ববিচার বিষয়ে জটিলত। বা দুরবগাহতা৷ বলিয়া! 
ফোন দোষ হইতে পারে না। উক্তবিধ কলিত দোষ বস্ততঃ মস্তস্তের নিজের 


অনুক্রমণিক1। ৩ 


জড়তা এবং তন্নিবন্ধন আলস্য হইতেই অনুভূত হয়। যথোচিত অধ্যবসায়ের 
সহিত বুদ্ধিবৃত্তির এবং জ্ঞানবৃত্তির সম্যক পরিচালন! করিলে উক্তবিধ আপত্তির 
সম্ভাবনা থাকিতে পারে না। এক্ষণে তত্ববিচারের প্রণালী বিজ্ঞানের সাহায্যে 
অধিক পরিমার্জিত হইয়া প্রবর্তিত হইতে পারে এবং তাহার ফল সমধিক 
সন্ভতোষকর হইবে ইহাই আশ! করা যায়। ফলকথ। তত্বজ্ঞানের শ্রেষ্ঠতা কোন 
কালেই অনাদূত হইতে পারে না। 

দ্ির্তীয় আপত্তি অর্থাৎ তত্রবিচারকালে অতি সুস্মানুসক্ম ভেদাভেদভাবের 
এবং ছুরধিগম্য সামান্য ও বিশেষের (00181581167 20085118085 ০1 
718619709 ) অবতারণা হইয়া থাকে, এই আপত্তির সমীচীনতা। নাই । কারণ 
সৃষ্ভাবে ভাবিত হইলে সুক্ষ বিষয়ের উপলব্ধি কঠিন বলিয়া বোধ হয় না 
এবং তাহার বিশিষ্ট পর্যালোচনার দ্বারা বিষয়ের সামান্তভাব বা বিশিষ্ভাব 
তই গ্রকটিত হইয়া পড়ে এবং তাহাতে অশীম আনন্দ অনুভূত হইয়। থাকে । 
আলন্য বা জড়তা নিবন্ধন মন্ুস্ত যাহাকে দুরূহ ব! দুরধিগম মনে করে, তাহা 
ক্রমশঃই বিশুদ্ধ ও অনায়াসবোধ্য হইয়া! পড়ে । 

তৃতীয় আপত্তি অর্থাৎ তব্ববিচার পদ্ধতি আধুনিক বৈজ্ঞানিক রীতির বিরুদ্ধ 
একথা সত্য হইলে তত্ববিচার একেবারে লুপ্ত হইয়া যাইত । কিন্তু তাহ! না 
হইয়া আধুনিক কালে বরং ইহ! বিশিষ্টভাবে পরিমার্জিত ও পরিপুষ্ট হইতেছে 
এবং জগতের শ্রেষ্ঠ মনীধিগণ ইহার সম্যক আলোচন! করিয়৷ নিজে কৃতার্থ 
বোধ | করিতেছন এবং জগৎকেও কৃতার্থ করিতেছেন। প্রকৃত কথা 
ভত্বধিচার রীতি বৈজ্ঞানিক রীতির বিরুদ্ধ নহে। অর্থাৎ উত্ত উভয়রীতি শ্ব স্ব 
ভিন্ন ভিন্ন মার্গ অবলম্বন করিলেও কখনও বিরুদ্ধ ভাব প্রদশন করে না। 
বৈজ্ঞানিক অন্পন্ধানের রীতি ভিন্ন হইলেও পরিণামে তত্সিষ্কান্তের সমর্থক 
হ্য়। বৈজ্ঞানিক রীতি ও নিয়মাৰলি তত্ববিচার পদ্ধতিকে পরিমার্সিত করে 
সন্দেছ নাই ; কিন্তু এক অপরের উপর নির্ভর করে ন। তত্ববিচারের বিষ 
ভির হইলেও বিজ্ঞান আপনার ক্রমোন্নতি সহকারে উহার পোষকত। করিবে 


৪ নৃতন প্রণালী ও তন্বসমালোচনা। 


এবং বিশিষ্টরূপে পরিমার্জিত করিবে ইহাই আশা করা যায়। বিজ্ঞানের 
চরম সিদ্ধান্ত এবং তত্ববিচারের চরম দিন্ধান্ত পরস্পর ভিন্ন, এই মাত্র মনে 
রাখিয়া উভয়ের যখোচিত অনুশীলনের দ্বারা উভয়েরই উন্নতি সাধন হইবে 
ইহাই যুক্তি সঙ্গত কথা। | 

পণিতগণ তত্ববিচারে কৃতসংস্কল্প হইয়া ছুই পথে অগ্রসর হইয়া থাকেন। 
(১) সমগ্র জগদ্বস্তর (দ্রব্যাদির) অস্তিত্ব মানিয়া লইয়া এবং 
তৎসমন্তই পৃথক্‌ ও শ্বতন্ত্রভাবে অবস্থিত ও সন্নিবেশিত আছে এইরূপ ধরিয়া 
লইয়া তথ্ধিষয়ে নান! বিচার উত্থাপন করেন। কিন্তু তদ্দারা নিংসন্দি্ধ ব! 
সর্বথা সন্তোষকর কোন চরম সিদ্ধান্তে (ধশ্মসঘ্বন্ধে কিন্বা বিজ্ঞান সম্বন্ধে ) 
কেহই উপনীত হইতে পারেন নাই। কেবল মাত্র কতকগুলি অন্ধবিশ্বাস 
বা অযুক্ত ধারণ! বা মতবাদই তাহার অনিবাধ্য ফল হইয়া থাকে। প্রায়শই 
উক্তবিধ প্রণালীতে পদে পদে বিরোধ এবং অধযৌক্তিকতা অপরিহার্য হইয়। 
পড়ে। কারণ জগতের দ্রব্সমূহ এবং তাহাদিগের কাধ্যপ্রণালী ( নক্ষত্র 
তারা ও গ্রহাদির গতিবিধি অথবা মনুস্তাদি জীবসমূহের কা্ধ্যরীতি ও বাবস্থা) 
নিরীক্ষণ করিলে জগন্রচনায় অনীন বুদ্ধি ও কৌশল অনুমিত হইতে পারে বটে, 
কিন্তু আবার জগতের নানা অংশে নানা বৈচিত্র্য পর্যবেক্ষণ করিয়া এবং নান। 
বিষয়ে বিশৃঙ্খলতা, উদ্দেশ্ঠহীনত| এবং ব্যর্থতার ও আভাস পাইয়া হত্বুদ্ধি 
হইতে হয়। হয়ত এক সময়ে কোন বিশেষ ঘটন1 বা কার্ধাকলাপ অবলোকন . 
করিয়া অনির্ব্ষচনীয় দয়া, প্রেম ও নীতির পরিচয় পাওয়! যায়, আবার অন্ত 
সময়ে অন্ত ঘটন1 বা কার্ধ্য রীতি পধাবেক্ষণ করিয়া নৃশংসতা” কা নির্ঘ্ণতার 
বহুবিধ দৃষ্টান্ত নয়নপথে পতিত হইলে স্তভিত হইতে হয়। বর্তমান 
বৈজ্ঞানিক রীতি অঙ্থদারে জগত্তত্ব অন্থধাবন করিলে কতক পরিমাণে শৃঙ্খলার 
আডাদ পাওয়া যায় বটে কিন্তু পরিশেষে সমস্তই ঘুণাক্ষরন্তায়ে (0:2209 
অর্থাৎ সমণ্ডই উদ্দেস্হীন ঘটনা পরম্পরামান্জ এইরূপ বিশ্বাসে) পর্যবসিত 
হয় বলিয়া! হাতে কোন চিন্তাশীল ব্যক্তিই তৃষ্থি অস্কভব করিতে পারেন না। 


অন্ুক্রমণিকা ৷ ৫ 


শঁচিত্যনীতির দৃষ্টিতে জগদ্বৃত্তাস্ত আন্ুপূর্িক পরীক্ষা! করিলে স্থানে স্থানে 
ব্দ্ষাণ্ড ব্যাপারের, বিশৃঙ্খলতা। এবং অসংবন্ধত। নিরীক্ষণ করিয়া অগদ্ব্যাপার 
একটি প্রকাণ্ড অসঙ্গত যুক্তিহীন এবং জেয়োহীন লীলাভূমি বলিয়া প্রতিভাদিত 
হয় এবং তখন মানব বৃদ্ধি চকিত ও ক্ষুব হইয়া পড়ে। সেই কারণে ব্রদ্মা্ 
ব্যাপার একট। মহৎ, অনির্বচনীয এবং দুবোধ্য রহস্য (10750 ) বলিয়। 
কখন কখন'প্রচারিত হইয়। থাকে । ফলে এই হয় যে জগতের তত্বনির্ধারণে 
অসমর্থ হইক্স। মনীধিগণ নানাপ্রকার অদ্ভত ও কপোলকল্লিত এবং প্রায়শই 
যুক্তিবহিভূর্ত মতবাদ প্রচার করিয়া থাকেন । অনেক চিন্তানীল 
ব্যক্তি প্রচার করেন যে জ্ঞানশক্তির এবং মনোবৃত্তির পরিচ্ছিন্নতা 
নিবন্ধনই মনুষ্য বাহ্দৃষ্টিতে জগত্তত্বনিবূপণ করিতে সমর্থ হয় না। (২) মনীষীগণ 
এইজন্য বাহদৃষ্টির উপর সম্পূর্ণ নির্ভর না করিপা তাহার সহিত অস্তদূ্টির ও 
সাহায্য লইয়! চিত্তবৃত্বির এবং জ্ঞানশক্তির পরীক্ষা করেন এবং ভাহার দ্বার। 
মন্ুষ্যের ধারণার (10889) স্বরূপ বিচার করিয়া তত্বনিরূপণে অগ্রসর ভইরা 
থাকেন। এইরূপে কেহ বা বিজ্ঞানতত্বের (179%] দম0:10), কেহ বা 
অদ্বৈতভাবের, কেহ বা বিশিষ্টাদ্বৈতভাবের এবং কেহ বা শুন্যবাদের সভ্যতা ও 
যৌক্তিকতা প্রতিপন্ধ করিতে গিয়া নানারূপ মত প্রচার করিয়া থাকেন ॥ 
ফুল কথা এই ষে আমাদিগের মনোভাব বা ধারণার স্থক্কর্ূপে এবং সম্যকরূপে 
পরীক্ষা দ্বার অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হওয়! ব্যতীত তত্বনিদ্ধারণের আর অন্য উপায় 
নাই । : উপরি উক্ত প্রণালী যখন এক মাত্র অবলম্বনীয় বলিয়। স্বীকার কর! 
যায়, তখন মনুষ্তের ধারণার শ্বরূপকি এবং তাহার সহিত বিষয়ের (অর্থাৎ 
ধারণায় স্ুচিত বিষয়ের ) সম্বন্ধ কিরূপ তাহারই বিশেষ পর্যালোচনা কর! 
আবশ্যক বলিতে হইবে। | 

মনোবিজ্ঞানাহুসারে' অন্তমু্বীন শিরা দ্বার! (%8167976 067589 ) মস্তি 
ঘে বিক্ষোভ (11685100) উপস্থিত হয় তাহা! হইতে আমাদিগের অনুভূতি 
(6501890280) জন্মিয়া থাকে, পরে বোধ উৎপন্ন হইলে বহিমু্ধীন 


ঙ নৃতন প্রণালী ও তত্সমালোচনা। 


(6179100% 00158 ) শিরা দ্বারা শরীরের কাধ্যকারিতা উপস্থিত হয়। সেই 
সফল মনোবিজ্ঞানের এবং দেহতত্বের কথা অতি বিস্তুত। এ স্থলে এই মাত্র 
বক্তব্য যে কেবলমাত্র মস্তিষ্কের বিক্ষোভকে ধারণ! (1068) বলিয়া নির্দেশ 
করা যায় না। কেবল বর্ণদ্শনস্থলে বা শব্ধশ্রবণকালে মন্তিফ্ফে কোনরূপ 
বিক্ষোভ উপস্থিত হইলে ও তাহাকে ধারণ। (1188) বলা যায় না। কারণ 
গ্রত্যেক ধারণার সঞ্চিত কোনরূপ একটা আন্তরিক (মানসিক ) ইচ্ছা! * এবং 
একটা প্রতিভাসিত বিষয়সম্বদ্ধ জড়িত থাকে । ধেক্প সঙ্গীতধারণায় সঙ্গীত 
রনভোগের ইচ্ছ! উহার আস্তরিক অর্থ (ব! ইচ্ছা) এবং উহার সহিত সঙ্গীত 
বিশেষের অথব1 তাহার রচয়িতার প্রতিভাস উহার বান অর্থ বা বিষয়স্বন্ধ 
থাকে। অথবা যেবূপ বন্ধুত্বধারণায় বন্ধুত্জনিত গ্রীতিভোগেচ্ছা তাহার 
আন্তরিক অর্থ এবং বন্ধু বিশেষের প্রীতি বা প্রতিভান তাহার বিষয় হইয়া 
থাকে । এইরূপে দেখা যায় ষে ধারণ! মাত্রেরই (১ম) আন্তরিক ইচ্ছা এবং (২য়) 
গ্রতিভাদিত বিষয়রূপ ছুইটী অর্থ আছে। এস্লে ইহা উল্লেখ করা উচিত 
যে ধারণামাত্রের অন্তিত্ব হইতে উহার বিষয়ের (অর্থাৎ বাহ পদার্থের ) 
অগ্ডিত্ব প্রমাণিত হয় না । কারণ ধারণা কল্পনাসস্তৃত অথবা ভ্রমাত্মক ও 
হইতে পারে। সুতরাং ধারণা থাকিলে ও তাহার বাহ্াবিষয় না থাকিতে 
পারে। কোন উপদেবতার ধারণা বা কল্পনা হইতে তাদৃশ উপদেবতার 
অস্তিত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না। রজ্ছুতে সর্প ধারণা জন্মিলে ও..ভত্রত্য 





শিপন 


চে 


* ইচ্ছা ব্যতীত অনুভব সমূহের মধ্যে বিশ্লেষণ (11785007807 ) সমীকরণ 
(00100280809) এবং সহানুভূতির (85502900 01 14885) কার্ধ্য হইতে পারে না। 
সুতরাং ইচ্ছ। ব্যতীত ধারণ। হইতে পারে ন!। 

+ এই যুক্তি অনুসায়ে জর্দদাণ পণ্ডিত ক্যান্ট বলিয়া গিয়াছেন যে ফেবল মাত্র “ঈশ্বর বশ 
বা ঈশ্বর বিষয়ক কল্পন! ব! ধারণ! হইতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না । যেরূপ "আমার ধন 
আছে” এই ধারণ। হইতেই ধনের সঙ্ভাবের ( থাকার ) প্রমাপহয় না । 


অন্ুক্রমণিকা। ৭ 


সর্পের অস্তিত্ব নাই। কিন্তু ধারণ! ষেরূপই হউক তাহার যে অন্তিত্ব আছে 
( অর্থাৎ মহুত্তের মনে যে তাহা উদিত হইয়াছে তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। ধারণা 
ভ্রমাত্মক, কল্পনাত্সক অথব1 সত্য-_যেরূপই হউক তাহার যে অন্তিত আছে তাহ! 
বলিতেই হইবে। 


অস্তিত্ব (ব1 সত্তা) বিষয়ক সমালোচন! | 


অস্তিত্ব সন্বন্ধে প্রার়শঃ ত্রাবিধ রীতিতে আলোচনা হইয়া! থাকে । ১মতঃ 
বতন্রবস্থবাদ (1:%1150) )। এই মতান্থসারে যে পদার্থ ইন্জিয় দ্বারা প্রত্যক্ষ 
হয় বা প্রত্যক্ষ যোগ্য হয়, অর্থাৎ যাহা দেখা যায়, শুনা যায় বা স্পর্শ,কর! যায় 
ইত্যাদি, এবং যাহা সম্মুখে উপস্থিত হয় বা প্রাপ্ত হওয়া যায় এবং স্পষ্টতঃ পরি- 
জ্ঞাত হওয়। যাঁর অথবা তদ্রপ হইবার যোগ্য হয় তাহাই সত্য বর্তমান 
আছে। তভ্ভিন্গ সমস্ত বস্থ অলীক বা মিথ্যা, অর্থাৎ তাহার কোন অস্তিত্ব নাই। 

২য়তঃ অন্ভৃতিবাদ € 115966150 ) এই মতান্সারে যাহ সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
উপলব্ধ বা অনুভূত হয়, তাহাই লতা এবং তভিন্ন সমস্ত পদার্থই প্রাতিভা্িক 
এবং অলীক | 

৩য়ত€ যুক্তবাদ (017161021 201017%]152) ) | এই মতে যে পদার্থ নিতা 
অবস্থিত হই সকল বস্তর মূলম্বরূপ বলিয়া! যুক্তিদ্বার! প্রতিপন্ন হয় তাহাই 
তা; তত্তিন্ন সমস্ত কলিত তত্ব বা পদার্থ অসার, অনিত্য এবং অলীক। 

অস্তিত্ব বিচার বিষে উপরি লিখিত ত্রিবিধ রীতির স্ুক্মতাৎপর্য্য 
মালোচনা করিয়া এবং মিলাইয়। এক মত প্রচলিত আছে। উহ্ঠাকে 
সামঞ্জসাবাদ” বলা যাইতে পারে (977778610 ০৮ 00178%0৮চ6 
11921797) )। এই মতাঙগসারে প্রচারিত হয় যে, যে বিষয় বা পদার্থের ভার! 
(নের সমগ্র ধারণারাশি সম্পূর্ণভাবে অভিব্যক্ত হইয়া তৃপ্তিলাভ করে তাহাকেই 
ত্য পদার্থ বা পরমার্থ সত্য বল। যাইতে পারে। তভিন্ন সমন্ত বস্তই আংশিক 
ত্য হইলেও, সম্পূর্ণ সত্য হইতে পারে না। রন 

১মতঃ স্বতন্ত্রস্থবাদ। এই মতবাদীর! বলেন যে জাগতিক পদার্থ 
মুহের অন্তিত্ববিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। উহার সত্য সত্যই বর্তমান 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচন!। ৯ 


আছে। ভাৃশ পদার্থ সমূহের অস্তিত্ব কোনরূপ ধারণার উপর নির্ভর ক 
না। অর্থাৎ ধারণ হইতে তততৎ পদার্থ সম্পূর্ণ স্বতস্্র। সেই সকল পদার্থ 
কেহ প্রত্যক্ষ করুক আর ন| করুক, কেহ সেই সকল বিষয়ে কোনরূপ কল্পনা 
করুক আর না করুক; €লই সকল "বিষয়ে কাহারও জ্ঞান হউক আর না 
হউক; তত্ব পদার্থ সমূহ যে বিদ্যমান আছে ত্তাহার সন্দেহ নাই। 
যে সকলু বস্ত অলীক বা মিথা!, তাহারা কেবল মনোবিজ্ম্তণ মাত্র 
এবং কাল্পনিক ; অর্থাৎ মনোব্যাপার হইতে তাহাদিগের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই । 
ত্বতন্ত্রস্তবাদ অনুসারে জড়প্রক্কতি এবং চৈতন্য “বা! মন এই উভয়েরই স্বতন্ত্র 
অন্তিত্ব শ্বীরুত হয়; অর্থাৎ জড়বাদ এবং বিজ্ঞানবাদ উভয়ই এই মতের 
অন্ততুক্ত। স্ৃতরাং বিজ্ঞানবাদ (7১1৯০ ), সদ্বস্তবাদ (41156069 ), প্রকৃতি 
পুরুষবাদ ( সাংখ্য ), অণুবাদ (ন্যায় টবশেধিকাদি ), অব্যক্রবাদ ( ঢখোড 86০১ 
এবং অজ্ঞেয়তা বাদ (১9796: ) প্রভৃতি সকল মতই শ্বতন্ত্র বস্তবাদের অন্র্ভ-্ত 
হইয়া থাকে। 

উপরি উল্লিখিত মতবাদসমূহে লোক প্রসিদ্ধ অস্তিত্বের হেতু সকল ( অর্থাৎ 
প্রত্যক্ষ হওয়। বা প্রত্যক্ষ হইবার যোগ্য হওয়া ইত্যাদি ) সামান্তততঃ প্রযুক্ত 
হইতে পারে না। কারণ এই সকল মতবাদের মধো এমন অনেক তত আছে 
(যেমত অণু ব? অব্যক্তাদি ) যাহা ইন্্রিয়গম্য নহে এবং কখনও ইন্দ্রিয় 
প্রত্যক্ষের ঘোগাও নছে। এই সকল মতবাদীদিগের মধ্য কেহ কেহ বলেন 
যে জগতের মূলতত্ব স্বতন্ত্র আছে ( অর্থাৎ তাহার অস্তিত্ব শ্বতঃসিদ্ধ ) এবং তাহা 
সকল পদার্থের মূলে গুঢূপে বর্তমান আছে। এই সকল মতের সাধারণ 
সারাংশ এই যে গ্রকৃত মুলবস্তর অন্থিত্ব কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না 
এবং তাহা আমাদিগের ধারণ হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্। আমাদিগের বৃদ্ধিবৃত্তির 
পরিচ্ছন্নতা প্রভৃতি দ্বোষ বশতঃ আমরা যুলতত্বের স্বরূপ বুঝিতে পারি না। 

এই সকল মতাম্থুসারে পদার্থ সমূহ যাহ! বস্তুতঃ আছে তাহা কখনও জ্ঞাত 
হইতে পারে, অথবা অজ্ঞাত থাকিতে পারে, কিছ! একব্যক্ি এক সময়ে এবং 


১৩ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচিন ! 


অপর ব্যক্তি অন্য সময়ে শ্বতন্ত্রভাবে অথব! সাধারণভাবে জ্ঞাত হইতে পারে। 
তাদুশ জ্ঞান বা অজ্ঞানের দ্বারা প্রক্কত বস্তর কোনরূপ প্রভেদ উপস্থিত হয় না । 
এইরপে মন্ুস্তের জ্ঞান বা ধারণা হইতে জাগতিক দ্রব্য বা পদার্থ সমূহ সম্পূর্ণ 
্তন্্রভাবে বিছ্যনান আছে ইহাই প্রচারিত হয়।, পদার্থ সমূহ -স্থলবিশেষে 
প্রত্যক্ষ না হইলেও উহারা শ্বতঃপিদ্ধ অস্তিত্ববিশিষ্ট এবং বুদ্ধি বা জ্ঞানবৃত্তি 
উহাদিগকে স্থষ্টি বা উহাদিগের ম্বরূপের কোনরূপ পরিবর্তন করিতে প্রারে না । 
কোন কোন সদ্বাদীরা ইহাও বলেন যে বস্থ কেবল মনুস্তের জ্ঞানবৃত্তি হইতে 
শ্বতন্ত্র এরূপ নহে পরস্ত উহার প্ররুত স্বরূপ মন্য্যের প্রতক্ষ জ্ঞানের ও বহিভূত | 
কারণ মন্গুত্ের দর্শন, শ্রবণ ও স্পর্শাদিজ্ঞান এবং অন্ভূৃতি সকল ক্ষণস্থায়ী; 
কিন্তু যূলবস্তব (11101772 25169611 ) অনৃষ্ঠ, অশ্রুত, অন্পৃষ্ট ও অপ্রত্যক্ষ অবস্থায় 
ক্বতন্ত্র বিগ্তমান আছে। মন্ুস্তের ধারণাতে উক্ত পদার্থ সমূহের প্ররূত শ্ববূপ 
সতাবূপে প্রকাশিত হইলেই সেই ধারণাকে সত্যধারণ1 বলা যায় অর্থাৎ ধারণ। 
সমূহ বা জ্ঞানপ্রবাহ বস্বন্বরূপের অন্্যায়া হইলেই সত্য হইল এবং তাহা 
না হইয়া কেবলমাত্র মনোবৃতি বা কল্পন! মধ্যে পরিপুষ্ট হইলে তাহাকে 
অলীক বপিয়া শ্বীকার করিতে হইবে। এইরূপে সন্বাদীর। (১ম) স্বতন্ত্রস্তবাদী 
(২য়) প্রত্যক্ষবস্তুর ভিত্তিম্বরূপমূলতত্ববাদী এবং (৩য়) অব্যক্ত বা অঞ্জেয় 
মুলত্রব্যবাধী এই তিন শ্রেণীতে বিভক্ত হইয়া থাকেন। 

এস্কলে ইহা উল্লেখ করা উচিত যেজ্ঞান ও জ্ঞেয় পরম্পর শ্বতন্ত্র হইলে 
অর্থাৎ জ্ঞান সত্যই হউক আর মিথ্যাই হউক ভ্তরে় বিষয়ের তাহাতে কিছু 
আইসে যায় না এইবপ স্বীকার করিলে অবশ্যই জ্ঞানের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব মানিতে 
হুয়। অথচ সেই জ্ঞানের সভ্যতা বা অলীকতা আবার জেয (বিষয়ের উপর নির্ভর 
করে ইহা বল! অদঙ্গত বলির! প্রতীয়মান হয়। যাহার! পরস্পর সম্পূর্ণ ক্বতন্ত্র 
তাহাদিগের মধ্যে একের অপরের উপর নির্তরভাব থাকিতে পারে না। 

্বতগ্রবস্তবাদীরা বলেন যে “জগতে ভিন্ন ভিন্তর এবং সম্পূর্ণ স্বতক্ত্ বস্ত বা 
দ্রব্য সমূহ সত্য সত্যই আছে। আকাশে ভিন্ন ভিন্ন নক্ষত্র গ্রহাদি রহিয়াছে, 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচনা । ১১ 


পৃথিবীতে ভিন্ন ভিন্ন দেশে মনুষ্য বান করিতেছে, ধূমকেতু সকল অজ্ঞাতপথে 
বিচরণ করিতেছে এবং অসংখ্য উদ্া সমূহ নান1 দিকে ধাবিত হইতেছে। এই 
সকল বস্তব বা পদার্থ পরস্পর স্বতন্ত্র অর্থাৎ একের অন্তিত্বে অপরের হানি বা 
বৃদ্ধি হয় না; একের 'বিনাশে বা পরিবর্তনে অপরের বিনাশ বা পরিবর্তন 
হন না” । এক্ষণে বিবেচনা করা উচিত যে এইবূপ বর্ণিত স্বতন্ত্রতা যে পরম্পরা- 
পেক্ তাহার আর সন্দেহ নাই। অর্থাৎ একটি বস্ত যেমন দ্বিতীয় বস্তু হইতে 
ত্বতন্ত্র, দ্বিতীয় বস্ ও তদ্রপ পূর্বোক্ত প্রথম বস্তু হইতে স্বতন্ত্র ইহা বলিতে 
হইবে। তদ্যতীত মনুষ্য নকল বস্তর পরম্পর সন্বদ্ধভাব ঘি না জানিতে পারে, 
তথাপি তাহার! যে পরস্পর কোন না কোন রূপে পরম্পর সম্বন্ধ আছে তথ্িষয়ে 
সন্দেহ হইতে পারে না। প্রথমতঃ দিক্‌, দেশ ও কাল যে সকল বস্তরকে অন্য 
সকল বস্তর সহিত সন্বদ্ধ রাখিয়াছে তাহা সকলেরই জানা আছে। তত্বাতীত 
আজ যাহার সহিত আমার সন্বদ্ধ প্রকাশিত নাই, কোন নাকোন সময়ে 
তাহার নহিত আমীর সম্বন্ধ ঘটিতে পারে । যে উক্ক! আমি কখন দেখি নাই 
তাহা পৃথিবীতে পতিত হইলে আমার প্রত্যক্ষগোচর হইতে পারে। থে 
ধূমকেতু কোথার আছে আজ তাহ কেহ জানে না, হয়ত এক সময়ে পৃথিবীর 
নিকটস্থ হইয়া উহ্ার আংশিক পরিবর্তন সাধন করিবে। যে মনুম্ত পৃথিবীর 
কোন দূরদেশে বাস করিতেছেন, হয়ত তিনি একদিন আমার প্রতিবেশী ও 
পরিচিত ব্যক্তি হইবেন। লোকের বিশ্বাস আছে যে চন্দ্রের গতি ও অবস্থা 
বিশেষে পৃথিবীর অধিবাসীদ্িগের স্বাস্থ্যের পরিবর্তন হয়। চন্দ্র ও সুধ্যের 
গতি বিশেষে পৃথিবীস্থ জলভাগের চাঞ্লা উপস্থিত হয় ইহাও সকলের বিদিত 
আছে। এইরূপে জাগতিক সমুদয় ব্রব্য এবং পদার্থের মধো যে নিম্ূত পরস্পর 
সম্বন্ধ আছে তাহ! অনায়াসেই বুঝা! যায়। সেই সন্ন্ধ কোন স্থলে কথন সা্ণৎ 
প্রত্যক্ষ হয় এবং কখন ব! তাহ] ইন্দ্রিয়গম্য হয় না। কিন্তু সমুদয় পদার্থ 
মধ্যে যে একটা সম্বন্ধপ্রবণতা (অর্থাৎ পরম্পরের সম্বন্ধ হইবার যোগ্যত। ) 
নর্বদাই বিগ্বমান আছে তাহা অস্বীকার করা সম্ভব নহে। তবেই 


১২ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা। 


বলিতে হইল যে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র এরূপ ছুইটী বস্ত জগতে দেখিতে পাওয়া 
ষায়না। * 

এক্ষণে বুঝা! ঘাইবে যে ধারণা এবং ধারণার বিষয় এই ছুইটা পদাথ কখন 
অসন্বদ্ধ অর্থাৎ পরস্পর স্বাধীন ও শ্বতন্্র হইতে পাবে না। সুতরাং “ধারণ! 
যাহাই হউক, বস্ত স্বভাবত:ঃ যেরূপ তদ্রপই থাকিবে, এবং জ্ঞাতা কেহ থাকুক 
আর না থাকুক, বস্থর তাহাতে কিছুই আইসে যায় না” এইরূপ উক্ভি সমাক্‌ 
যুক্তিযুক্ত হইল না। কারণ ধারণ! এবং ধারণার বিষয় পরস্পর স্বাধীন ও 
স্বতন্ত্র হইলে যেমন ধারণা না থাকিলে ও বস্ত্র (ব। তাহার বিষয়) থাকিতে পারে 
এরূপ বলা হয়, তদ্রপ বস্ত না থাকিলে ও তাহার ধারণা থাকিবে এইরূপ অসঙ্গত 
কথাও স্বীকার করিতে হয়। এই অযুক্ত কথার কারণ এই যে ধারণ! ও তাহার 
বিষয়ব্ূপ বস্থকে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র বলা হইয়া থাকে। স্ৃতরাং সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্বস্তবাদ 
একপ্রকার অসংলগ্ন ও অযুক্ত মত বলিতে হইবে। ধারণা এবং তাহার বিষয়ের 
মধ্যে একটা সম্বন্ধ আছে এপ স্বীকার করিলে অথবা মানিয়া লইলে ও সেই 
সম্বন্ধ একট! তৃতীয় বস্ত্ হইয়া পড়ে । অর্থাৎ প্রথমতঃ ধারণ! এবং তাহার বিষয় 
এই ছুই শ্বতন্ত্র পদার্থ মানিয়া লইয়। আবার তাহাদিগের মধ্য সম্বন্ধরূপ একটা 
তৃতীয় পদার্থ (স্বতন্ত্র) মানিতে হইল | সেই সম্বন্ধ আবার কি সম্বন্ধবশতঃ 
উভয়নিষ্ঠ অর্থাৎ কিরূপে ধারণা এবং ধারণার বিষয়ের সহিত সম্বদ্ধ রহিয়াছে 
তাহা বুঝিতে হইলে অপর একটি সম্বন্ধে অবতারণ করিতে হয় । এইরূপ 
কল্পনায় অনবস্থাদোষ ( অর্থাৎ অসংখ্য বস্ত্র কল্পনা । আসিয়া পড়ে । অতএব 
জগতে অনম্ন্ধ অথব! সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র কোন বস্ত বা বন্ধ সমূহ নাই ইহাই স্বীকার 
করিতে হইবে । স্থৃতরাং ধারণা এবং তাহার বিষয় পরস্পর স্বাধীন বা স্বতন্ত্র নহে । 








পপ 


* অর্থাৎ যদি ছুইটা পদার্থ পরম্পর স্বাধীন ও স্বতন্ত্র হয়, তবে তাহাদিগ্ের. কখন পরম্পর 
বদ্ধ হইবার ফোন কারণ ব। সভ্ভাবন। নাই। পক্ষা স্তরে যদি সম্বন্ধ হইবার সম্ভাবনা থাকে তবে 
সই অস্ত/বনার কারণ স্বরূপ একট! সম্বদ্ধ আবশ্তক হইয়া পড়ে। তাদৃশ স্থলে সেই নূতন 
বদ্ধ € আবার তৃতীন্র ্বাধীন পদার্থ হইয়া দাড়াইল। এইরূপে অনবস্থ। দোষ আসির়। পড়িবে । 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচনা । ১৩ 


ধারণার একট! অস্তমূ্থ বিকাশ ( অর্থাৎ ইচ্ছা! ও চিন্তা মিশ্রিত আন্তরিক 
ভাব) এবং একট। বহিমু বিকাশ ( অর্থাৎ বাহ ক্রিয়ায় প্রকটিত ভাব ) আছে 
ইহা পূর্বে উক্ত হইয়াছে। সেই অন্তমূ্থ বিকাশের পূর্নভাব বা পূর্ণ 
অভিব্যক্তিই প্রত সত্ত।; এবং বহিমুখ বিকাশ কেবলমাত্র অস্তমুখ 
বিকাশের অসম্পূর্ণ অবস্থা অথবা আংশিক ভাব। মেই আংশিক ভাবই 
জাগতিক বস্ত বা পদার্থ বলিয়া প্রতীয়মান হইয়া থাকে । দৃষ্টান্ত ;--কাহার ও 
“অশ্ব” দর্শন হইল। “অশ্ব” বন্তর ধারপাতে মনে অশ্বের পৃর্ণপক্ষণ ও স্বভাব 
চিন্তিত হইল । ইহ! অন্তসুথ বিকাশ "বা মানসিক ধারণা । ঘটন। স্থলে সম্মুখে 
যে “অশ্ব” দৃষ্ট হইল তাহা এক প্রকার ব। এক জাতীয় “অশ্ব” মাত্র। সম্পুর্ণ 
“অশ্ব” স্বরূপের ধারণা যাহ দর্শকের মনে সুচিত আছে তাহা দৃষ্ট “অশ্খে” 
পূর্ণভাবে প্রতিভাসিত হয় নাই। স্থতরাং ধারণার বহিমূখ বিকাশ সর্ধদাই 
অসম্পূর্ণ। ভ্রাস্তিস্থলে উক্ত বহিমুখ বিকাশ সম্পূর্ণ অলীক হইয়া থাকে । 

ত্বতন্ত্র বস্তৃবাদিগণ ঘে ভাবে জগতে অসংখ্য স্বতন্ত্র ও অসন্বদ্ধ পদার্থের সততা 
আছে বলিঘ্! প্রচার করেন, সেই ভাবে সাংখ্য শাস্ত্রে প্রকৃতি এবং বহুসংখ্যক 
পুরুষ, স্তায়ে শাস্ত্রে অণু সমৃহ, এবং বৈশেধিকগ্রস্থে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের অস্তিত্ব 
স্বীকৃত হইয়া থাকে । উল্লিখিত প্রাচীনমতসকল শ্বতস্ত্বস্তবা দিদিগের 
মতবাদের ভিন্নূপমাত্র। যাহ! হউক শ্বল্লায়াসেই বুঝা! যাইবে যে, যে 
বস্থপরম্পর সম্পূর্ণ স্বাধীন এবং স্বতন্ত্র ( অনন্থদ্ধ) তাহারা কোন ত্রেমেট 
সম্বন্ধ হইতে পারে না। অর্থাৎ তাহাদিগের মধ্যে কোনরূপ সম্বন্ধ কল্পনায় 
যুক্তি নাই । কোন্‌ বস্ত অন্ত কোন্‌ বস্তকে গ্রাহ করিবে এবং 
কেনইবা করিবে? 

এস্কলে ধারণা ও তাহার বিষয় সম্বন্ধে কয়েকটী কথার উল্লেখ করা 
কর্তব্য। ধারণার অন্তমুর্থ বিকাশ এবং বহিমু্ধ বিকাশের কথা পূর্বেই 
উল্লিখিত হইয়াছে । তাহার মধ্যে বহিমখি বিকাশ অগ্তমুথ বিকাশের 
আংশিক ব! অসম্পূর্ণ বিকাশ মাত্র ইহাও কথিত হইয়াছে। অথাৎ আমরা 


১৪ নৃতন প্রণালী ও তবসমালোচন!। 


যাহা দেখি শুনি বা অন্তরূপে প্রত্যক্ষ করি তৎসমস্তই অস্তমু বিকাশের 
আংশিক বা অসম্পূর্ণ বিকাশমাত্র হইয়া থাকে। পিতা, মাতা, গ্রতি- 
বেশী, পশ্ত বা জড়গ্রব্য প্রভৃতি সকল পদার্থই তাহাদিগের প্রকৃতম্বব্ূপ 
প্রদর্শন করে না। ধারণার অন্তমূ্ধী বৃত্তি উহাদের প্রকৃত স্বব্পপ বা সম্পুর্ণ 
সত] জানিতে ব্যগ্র হয় বটে, কিন্তু মনুষ্তের মনোবৃত্তির পরিচ্ছিন্নতা নিব- 
স্কন, কেবল উহার্দিগের আংশিক বা অসম্পূর্ণ দত্তাই প্রত্যক্ষ হয়। কিন্তু 
ইহা মনে রাখিতে হইবে যে ধারণার অস্তমূ্থ বিকাশ বহিমুখ বিকাশের 
দ্বারা সমর্থিত না হইলে অন্তমুখ বিকাশের সত্যতা প্রতিপন্ন হয় ন। কারণ 
কেবলমান্ধ অস্তমু বিকাশ অদত) ও হইতে পারে। বাহ প্রমাণের অভাবস্থলে 
অন্তমু বিকাশে নান কল্পনা ( উপদেবতা প্রভৃতির ) উপস্থিত হইলেও তাহার 
সত্যতা প্রতিপন্ন হয় না! । ধারণার বহিমুধ বিকাশ যখন অন্তমুথ বিকাশের সহিত 
সামগ্ুস্তলাভ করে তখনই সেই ধারণার বিষয়ের সত্যত৷ প্রতিপন্ন হইতে পারে । 
অশ্বদর্শন স্থলে অশ্বের প্রকৃত স্বরূপ সম্বন্ধে ষে ধারণ! আছে বা উৎপন্ন. 
হয় তাহা অশ্ববিশেষ দর্শনে আংশিকভাবে অভিব্যক্ত হইয়া! ধারণার অন্ত- 
মুখ বিষয়ের সম্পূর্ণত। প্রতিপাদন করিবার চেষ্ট। করে। অর্থাৎ অশ্ব বিশেষ- 
দর্শন করিয়া সম্পূর্ণ অশ্বধারণা কিরূপ হইতে পারে তাহার কতকট! আভাস 
পাওয়া যাইতে পারে। অসম্পূর্ণ এবং পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানবৃত্তির দ্বার! বস্ত্র বা 
পদাথের প্রকৃত ও সম্পূর্ণ স্বরূপ পরিজ্ঞাত হওয়া কখন সম্ভব হতে 
পারে না। কিন্তু শ্বরণক্রিয়া এবং ধারণার সাহায্যে তাহার ০ আভাস 
প্রাপ্ধ হওয়া যায় এইমাত্র বলা যাইতে পারে । 

শ্বতস্ত্রত্তবাদ অতি কঠিন ব্ষয়। এই জন্য পুনরুক্তিদোষ ্বীকার 
করিয়। ও বিশিষ্টন্ধপে বুঝিবার চেষ্ট। করা যাউক। ম্বতন্ত্ত্তবাদীরা বলেন 
যে, “মনু দর্শন, স্পর্শন ও শ্রবণাদি করিয়। ইন্দ্রিয় দ্বারা বাহ্বিষয়ের জ্ঞান- 
পাভ করিয়া! থাকে। মনুষ্য সত্য অন্তিত্বসম্পন্ন বাহ্বিষয় সম্বন্ধেই চিন্তা 
করে, সেই বাহ্বিষয়ের নিয়মাধীল হইয়া কার্ধ্য করে, এবং নিত্যই সেই 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচনা । ১৫ 


বাহৃবিষয়ের সহিত বাধাবাধক ভাবে সম্বদ্ধ হইয়া কালযাপন করে। ইহ 
যে সর্বসম্মত এবং প্রতাক্ষসিদ্ধ ঘটনাপ্রবাহ তথ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না।” 
এইরূপে বাহ্বিষয়ের সত্য, অস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিতে গিয়! তাহারা আরও বলেন 
যে প্বস্ত সমূহের প্রকৃত অস্তিত্বের অর্থ এই যেউহারা ( বস্তলমূহ ) মনুষ্যের 
জ্ঞানের চিন্তার এবং ইচ্ছার বহিভূতি এবং উহ! হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র। মন্ুষ্ের 
জ্ঞান, চিন্তা এবং ইচ্ছা কেবল উত্ত স্বতন্ত্র বস্তরসমূহের সত্তা ছারা উপরঞ্িত বা 
পরিবর্তিত হয় মাত্র। কিন্তু বিষয় ব৷ পদার্থ সকল বস্ততঃ স্বতন্ত্র আছে এবং 
তাহাদিগকে মনুষ্য জাচুক আর না জানুক, অথবা তদ্ধিষয়ে চিন্তা বা ইচ্ছ! 
করুক আর ন1 করুক তাহাদিগের যে অন্তিত্ব তাহাই থাকিবে--কথনই বিলুপু 
হইবার নহে । উক্ত বাহাবিষয় সকলই মনুষ্কে নিয়মাধীন করে অথ5 
তাহার! সর্বদাই মনযোর অস্তিত্ব হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ এবং তাহার বহিভূত। 
জ্ঞানের বিষয় হইলেও বস্তু সকলের অস্তিত্ব জ্ঞাতার অস্তিত্বের উপর নির্ভর 
করে না”। এইবরপে জ্ঞাতার অন্তিত্ব ও ম্বতঃসিদ্ধ এবং বিষয়ক্প ধস্র 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে ন! ইহাও তাহার! স্বীকার করিয়! বলেন যে “জ্ঞাত 
এৰং জ্ঞের এই উভয়ের মধো একট! সম্বস্ধ থাকিতে পারে কিন্তু উভয়ের অস্তিত্ত 
বিষয়ে উক্ত স্বদ্ধের বিশিষ্ট কোন উপযোগিতা নাই। অর্থাৎ সে সম্বন্ধ 
থাকুক আর না থাকুক, জ্ঞাতা ও জ্ঞের এই উভয়ের স্বতন্ত্র আস্তত সর্বদাই 
থাকিবৈ। জ্ঞাতার অস্তিত্ব যেরূপ সত্য ও স্বতস্ত্র, জ্ঞেয় বিষের ও অস্তিত্বও 
তদ্রূপ সত্য ও স্বতন্ত্র। যেরূপ--অশ্ব এবং অশ্বারোহী এই উভয়ের অস্তিত্ব 
গ্বতন্ত্, অথচ অশ্বারোহণ কালে এক অন্তের সহিত সন্বদ্ধ, তদ্রপজ্ঞাতা ও জগ 
পরস্পর সন্বদ্ধ জানিতে হইবে। এরূপ স্থলে তাঁদুশ সম্বন্ধ থাকিলেও একের 
অস্তিত্ব অপরের অস্তিত্ব হইতে স্বতন্ত্র বলির! জানিতে হইবে । অতএব যাহা 
মন্ুযযের ইন্্িয়গোচর হয় তাহা। অবশ্ঠই এমন কোন বস্ব বাহ! মহুষ্য হইতে 
স্বতন্ত্র থাকিয়! ও মন্ষাকে তাহা জানিতে এবং তদ্দিষয়ে চিন্তা করিতে প্রবৃত্ত 
করে।” ইহাই স্বতন্ত্রসন্তবাদিদিগের মতের সু মম্। আপনাদিগের মতের 


১৬ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! | 


সমর্থনার্থ তাহারা ধলেন যে “মঙন্গষ্যের স্বাভাবিক সংবিত্তিতে বা জ্ঞানে 
( 0০7501970870655 ) পূর্ববোক্তর্ূপ ধারণা সর্বজনীনরূপে অস্তনিবিষ্ট আছে। 
যদি কেহ তদ্বিষয়ে সংশয় বা আপত্তি করেন তাহ! হইলে তিনি সাধারণ 
সংবিত্তির বিরুদ্ধবাদী হইয়। উপহাসাম্পদ হইবেন। সাধারণ সংবিত্তির বলেই 
যখন তিনি আপত্তি ব! সংশয় করিতেছেন, তখন তাদৃশ সংবিত্তির সীমার বাহিরে 
যাইবার ঠাহার অধিক্কার'নাই এবং কোন ক্রমেই নিজ সংবিত্তির সাক্ষ্য অগ্রাহা 
করিতে পারেন ন1। সংবিত্তির বিরুদ্ধে কিছু বলিতে হইলে বখন সংবিত্তির বলেই 
তাহা করিতে হইবে তখন বিরোধ অপরিহার্য হইয়া পড়িবে । কারণ সংবিত্তির 
বিরুদ্ধে সংবিতি াড়াইতে পারে না ইহা বল! বাহুল্য" । 

উপরিলিখিত উক্তির প্রতিবাদস্থলে অবশ্যই শ্বীকার করিতে হইবে যে 
আমাদিগের সংবিত্তির বিরুদ্ধে কিছুই বলিবার অধিকার নাই। কারণ যাহাই 
বল। যাইবে তাহ? সংবিত্তির আশ্রয়েই বলিতে হইবে । কিন্তু সংবিত্তি কি বলে 
তাহ! স্পষ্ট বুঝ। উচিত। অর্থাৎ সংবিত্তি কি বিষয়ে সাক্ষাদেয়, তাহার অর্থ 
কি এবং জ্ঞানবিষয়ের কিরূপ ম্বতন্ত্ভাবের আভাস আমর] উহা! হইতে 
প্রাপ্ত হই তাহাই অগ্রে বুঝিতে হইবে। ইহারই বিশদরূপে বিচার করিলে 
সমুদায় বিষয় স্পষ্ট বোধগম্য হইতে পারিবে । 

দ্বতন্ত্র বাহ্বস্তবাদিপিগের মধ্যে এক সম্প্রদায় (7২০1৭ প্রভৃতি ) বলেন ষে 
সংবিত্তি হইতে আমাঁদিগের বহির্জগতের বা বাহাবস্থর জ্ঞান সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
উপস্থিত হয় অর্থাৎ ইহ! এক প্রকার সাক্ষাৎ অনুভূতি বিশেষ। “মনুষ্য যেরূপ 
কোন বর্ণবিশেষ অঙ্থভব করে তন্্রপ বহির্জগৎ ও অনুভব করে এবং উহা! 
স্বতন্ত্র আছে এইরূপই অনুভব করে। দ্বিতীয় সম্প্রদায় বলেন যে সংবিতির 
সাক্ষ্য ( বহির্জগৎ্ বিষয়ে) নিশ্চিত ও নিঃসন্দেহ হইলেও উহ সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
(11005058615 ) অনুভূত হয় না; কিন্ত বিচারের দ্বারাই প্রতিপাদদিত হয় 
অর্থাৎ যুক্তিবলেই উহার উপলব্ধি হন্ব। ইহাদিগের মধ্যে তৃতীয় পক্ষ বলেন 
যে আমাদিগের বহির্জগদ্বিষয়ক জ্ঞান খ্বতঃলিদ্ধ এবং আমাদের সহজাত। 


অস্তিত্ববিষয়ক সমালোচনা । ১৭ 


€র্থ সম্প্রদার বলেন যে আমাদিগের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের এমন এক বিশিষ্ট লক্ষণ 
আছে যাহা ছারা আমর। অন্গমান বলে (09191 ) বহির্জগতের 
উপলব্ধি করি। ৫ষ সম্প্রদায় এরূপ বলেন যে আমাদিগের ইচ্ছান্গ্যাময়ী কাধ্য- 
কলাপের সর্বদাই বাধ। এবং প্রতিরোধ উপস্থিত হওয়াতে, আমরা এ সকল 
বাধা ও প্রতিরোধের কারণন্বরূপ বাহ্জগৎ অনুমান না করিয়া থাকিতে 
পারি না।' সেই অন্থমিত বাহজগৎ যে আমাদিগের জ্ঞান ও শক্তির বহিভূ্ত 
ত্িষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না ইত্যাদি । 
এই নকল মতের মূলে একটি বিশিষ্ট কথা রহিয়াছে ইহা বুঝিতে পারা 
ঘাম । অর্থাৎ সকল মতই বলিতেছে যে আমাদের বহির্জগদ্বিষয়ক জ্ঞান বা 
সংবিত্তির বিষয় সর্বদাই অসম্পূর্ণ ও আংশিক থাকে । কারণ উহ! সম্পূর্ণ হঈলে 
আর মতদৈধ থাকিত না। এই জ্ঞান সম্পূর্ণ করিবার নিমিত্ত অর্থাৎ যে অভাব 
পূর্ণ না হইলে আমাদিগের জ্ঞানের মম্পূর্ণতা হয় না সেই অভাব পূর্ণ করিবার 
অভিপ্রায়েই এই সকল মতের অবতারণা হইয়াছে । এই সকল মত প্রচার 
করিবার উদ্দেশ্য নানাবূপ হইলেও বস্তুতঃ উক্তরূপ অসম্পূর্ণতা বা অভাব কি 
বিবয়ে হয় এবং আমাদিগের সংবিত্তি তদ্বিষয়ে কি ইঙ্গিত বা স্থচন| কবে তাহাই 
প্রধানতঃ বিবেচনার বিষয় হওয়া উচিত। 
আমার কোন একটি বিষয়ে জ্ঞান জন্মিল। ইহ! অবশ্ত আমার আন্তরিক 
ব্যাপার-_সংবিত্তি মাত্র। দুর হইতে কোন একটি পর্বত দেখিবামাত্র আমার 
মনে একটি রুষ্ণণীতাভ দৃশ্ঠ উদিত হইল। বস্তটি কি এবং কিরূপ ঙাহ1 ভাল 
না জানিতে পারিয়া অগ্রপর হইলাম এবং তাহাতে দৃত্তের জ্ঞান পরিবর্তিত 
হইল অর্থাৎ পূর্ব-জ্ঞানের পরিবর্তে অপরবিধ জান উপস্থিত হইল। পরে 
তই নিকটবর্তা হইতে লাগিলাম ততই জ্ঞানের পরিস্ফুটতা হইতে লাগিল 
এবং অবশেষে সম্যক্‌ নিকটবর্তী হইলে স্ুম্পষ্ট জ্ঞান ( যদদিচ 'খনও সম্পূর্ণ 
নহে) জন্সিল। এইরূপে দেখা যায্স যে আমাদিগের বহির্জগতের জ্ঞান প্রথমে 
খাঁহা হয়, তাহা অসম্পূর্ণ হওয়াতে ক্রমশ; তাহ! হইতে ভিন্ন ও উৎকৃষ্টতর জ্ান- 
ই 


১৮ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন] । 


লাভ হইয়! থাকে; এবং পরিণামে সম্যক জ্ঞান অর্থাৎ ততৃজ্ঞানও লাভ হইতে 

পারে। স্বতরাং সংবিত্তির লক্ষ জ্ঞানভিন্ন অন্ত কিছুই হইতে পারে না । উক্ত 

লক্ষ্য অন্যবূপ মনে করিলেও অর্থাৎ বহির্জগৎ বলিয়া একটি স্বতন্ত্রবন্ত লক্ষ্য 

বলিয়! মানিয়। লইলেও তাহ সংবিত্তি হইতে পাওয়া যায় না ইহা স্বীকার 

করিতে হয়। পূর্বোক্ত লক্ষ্যম্ববূপ ভবিষ্যৎ জ্ঞান দ্মাষাদিগের বর্তমান জ্ঞান 

হইতে ভিন্ন ও স্বতন্ত্র বলিতে হইবে ; স্থৃতরাং বর্তমান দংবিততি তাহ। হইতে অন্য 

ত্বতন্ব যাহা অপেক্ষা করে, তাহা! সেই পরিস্ফুটতর জ্ঞানই হইতে পারে, কোন 

পদার্থ বা বস্তু হইতে পারে না। ইহাই কোন কোন দার্শনিকদিগের মতে জ্ঞাত 

হইবার নিয়ত সম্ভাবন1” (79010090810 09988111165 0 ৪1১9706 ) 

বলিয়! প্রচারিত হইয়া থাকে *। সংবিস্তি বাহা আকাজ্ষা করে তাহা যে 

জ্ঞান হইতে স্বতন্ব কোন বস্থ তাহা বুদ্ধিগম্য হয় না। কারণ দেখা যায় যে 

আমাদিগের অতীত বা ভবিষ্যৎ বিষয়েরও জ্ঞান ও সংবিত্তিতে জন্মিতে পারে। 

সেই জ্ঞান বর্তমান জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ পৃথক হইলেও অন্যবিধ স্বতন্ত্র জ্ঞানমাত্রই 

হইয়া থাকে_-কোন বন্থ বা ভ্রব্য অথবা ঘটন] বিশেষ হইতে পারে না। অন্ত 

লোকের সহিত আলাপ করিবার সময় এবং তীহার কথাবার্তা শুনিবার সময় 

ও আমার বর্তমান জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ পৃথক কোন রূপ জ্ঞানের আকাঙ্ষা হয়। 

কখনই জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ পৃথক কোন বস্তর আকাঙ্ষা হয় না। উক্তবিধ 

'আকাক্রিত পৃথক জ্ঞান কোন পৃথক বস্থ বা দ্রব্য বলিয়া! প্রতীয়মানি বা 

আভাসিত হয় মাত্র। বস্ততঃ বর্তমান'জ্ঞান কেবলমাত্র অন্তবিধ জ্ঞানের অথবা 

জ্ঞানরূপ বিষয়েরই আকাজ্ষা করে। | 

স্বতন্ত্স্তবাদীর1 বলেন যে “মন্থুষ্যের সংবিত্তির সহিত বহির্জগৎ সাক্ষাৎ 

_* কিন্তু সংবিত্তি বা জ্ঞান যে *প্রত্যক্ষের দিপনত নস্ভাবনাকেই” নর্দ| লক্ষ্য করে তাহা নহে 
কারণ গ্রত্যক্ষের বিষয় কখন কখন অতীত অথবা ভবিষ্যৎ বিষদ্ব হইয়া থাকে । তখন যাহার 
( অতীতের ) অস্তিত্বই নাই, অথবা! যাহার ( ভবিষ্যতের ) অন্তিত্ববিষয়ে সনগোহ আছে, তাহাকে 
প্প্রতাক্ষের নিয়ত স্ভীষনা” বল যাইতে পায়ে না? |] 


অস্তিত্ববিষয়ক সমালোচনা! - ১৯ 


পন্বদ্ধে (1 01106019601 ) অনুভূত হয়” | কিন্তু যাহার সাক্ষাৎ সম্বন্ধে অনুভব 
হয়, তাহা আবার নংবিত্তি হইতে পৃথক এবং স্বতন্ত্র হইবে, ইহা কোন ক্রমেই 
যুক্তিসঙ্গত কথা হইতে পারে না। অর্থাৎ যাহা আমার অনুভবের বিষয় নহে 
তাহ! আমি সাক্ষাৎ অন্তভব করি ইহ একগ্রকার অসঙ্গত কথাই বলিতে 
হইবে। 

এক্ষণে মন্ষবের সাক্ষা্ভাবে না হউক অন্য কোনরূপে উহার (বাহৃজ্গতের) 
জ্ঞান হয় ইহা! বলা যাইতে পারে কিনা তাহাই আলোচনার বিষয় হইতেছে । 
বহির্জগতের সাক্ষাৎ অন্থভব না হইলে ও “তাহার জ্ঞান বিশ্বাসমূলক হইতে 
পারে”, “কোনরূপ হেতুনির্যয়ের (বাপ্তি নির্ণয়ের ) দ্বারা উহা! অনুমিত হইতে 
পারে+» কিন্বা “উহা এক গ্রক্কার মনষোর সহজাত জ্বান ও হইতে পারে” 
অথবা “তর্ক ও যুক্তি ছারা বহির্জগতের অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হইতে পারে”, এই 
সকল প্রস্তাব দার্শনিকদিগের মধ্যে উঠিয়া থাকে । বাহ্‌জগতের জ্ঞান সংবিত্তি 
জনিত জ্ঞান হইতে শ্বতন্ত্র হইতে পারে না ইহ] ত্বীকার করিয়া! ও বাহাজগৎ, 
মূলে মনুত্তের জ্ঞান বা সংবিত্তি হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ইহ! প্রচারিত হুয়া থাকে। 
স্কতরাং সাক্ষাৎ জ্ঞানবাদ অসঙ্গত গ্রতিপর হইলে ও স্বতন্ত্র বস্তবাদীদিগের 
পূর্ববোক্তরূপ অন্য মতবাদ প্রচলিত আছে। 

স্বতন্ত্রবস্তবাদীর! জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র বাহজগতের অস্তিত্ব বিষয়ে সাক্ষাৎ 
সন্থন্ধের কথা ছাড়িয়া অন্য যুক্তি দেখাইয়া! বলেন থে “আমাদিগের জ্ঞানের 
বা সংবিত্তির ব্যাপার (8৮ ) এরূপভাবে প্রকাশিত হয়, যে তাহার কারণ 
জানিবার একটা আকাজ্ষা উপস্থিত হয় (অর্থাৎ এরূপ জ্ঞানের নিশ্চিতই 
একটা কারণ আছে, এইরূপ জ্ঞান হইয়া, তাহ] হইতে বাহাজগত্রপ কারণ স্বতন্ত্র 
'আছে এইরূপ জ্ঞান জন্মে )। উক্ত আকাজ্ক্ষিত কারণজ্ঞান সংবিত্বি ব্যতীত 
অন্ত জ্ঞান হইতে উৎপন্ন হয় না। কারণ তাহ! হইলে, তাদৃশ জ্ঞানের ও 
আবরার কারণ নির্দেশ করা আবশ্যক হইয়া পড়ে। স্থতরাং অনবস্থা 
দোষবশত: সংবিতিতিন্ব অন্ত জ্ঞান. তাদৃশ কাধ্যকরে এরপ যুক্তির ও 


২, নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


অবসর নাই। অতঞব জ্ঞানের বহিভর্ত এবং জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র বাহ্‌ 
জগ্পংই কেবল আমাদিগের জ্ঞানের কারণ বলিয়। নির্দিষ্ট হইতে পারে ॥” 
এক্ষণে বলিতে হইবে ষে এরূপ উক্তির মূলে প্রধানতঃ কার্ধ্যকারণবাদের 
কথা পরিস্ফুট রহিয়াছে । অর্থ এই যে “আমাদিগের যে সংবিত্তি উদ্দিভ 
হয় তাহা একটি কার্ধ্য এবং তাহার অবশ্যই কোন কারণ আছে এইরূপ 
মনে করিয়া লইতে হইবে । ইহা স্বতঃসিদ্ধ কথা যে কারণ ব্যতিরেকে কোন 
কার্য হয় না। এক জ্ঞান অপর জ্ঞানের কারণ বলিলে, মূলকারণের 
উত্তেখ হইল না; বরং তাহাতে অনবস্থাদোষ আলিয়া পড়ে। অথচ 
জ্ঞান বা নংবিভি প্রবলভাবে তাহার কারণ নির্দেশের আকাজ্ষা বা অপেক্ষা 
করে। সেই আকাজ্ষিত কারণ অবশ্ঠই জ্ঞান ব1! সংবিদ্‌ হইতে সম্পূর্ণ হ্বতন্ 
বাহ্জগতের অস্তিত্ব বাতীত অগ্ত কিছু হইতে পারে না” ইত্যাদি কথিত হয়। 

কার্যকারণবাদদ ব্যতিরিক্ত বাহৃজ্গতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ববিষয়ে যুক্তি- 
বাদ এবং উদ্দেশ্তবাদ বলিয়া! ছুইটী অন্যমতও প্রচারিত হইয়া থাকে। 
"মনুষ্ের জান ব। সংবিত্তির বিষয়সকল কেবল মাত্র অস্তিত্বের আভাসমাত্র 
( 81019518009 ), অর্থাৎ এ মকল বিষয় বস্তৃতং সত্যতত্ব নহে কিন্তু কেবল- 
মাত্র এরূপভাবে প্রকাশিত হয়। ধৃম হইতে যেরূপ বহ্ছির অনুমান হয় 
তদ্রপ অস্তিত্বের *আভাসন্বদ্ষপ জ্ঞানের বিষয়সমূহ হইতে স্বতপ্্র বাহুজগৎ 
অমিত হয়। জ্ঞানের ব্যাপার বা! বিষয় ধৃমনূপ “হেতুষ্, এবং বাহৃ- 
জগৎ অগ্নিরূপ (সাধ্য) হইয়া অচ্গুমিত হয়। যদি জ্ঞানের বাসংবিত্তির 
বাহিরে কিছু না থাকে ভাহা হইলে আমাদিগের জ্ঞানের বিষয় সমন 
স্বপ্রবৎ হইয়া পড়ে।” ইহাই যুক্তিবাদ, 

উদ্দেশ্টবাদপক্ষে এইকূপ কবিত হইয়া থাকে যে "জ্ঞান হইতে শ্বতন্্ 
বাহ জগতের অস্তিত্ব অস্বীকার করিলে আমাদিগের সমস্ত জ্ঞান অর্থহীন 
হইয়। পড়ে। অর্থাৎ বেরপ স্প্প ও অববোধের মধ্যে অথবা প্রন্ঞা ও 
বিক্ষিপ্ততার মধ্যে গ্রতেদ না:খাকিলে জ্ঞানের সার্থকতা! লুপ্ত হইয়া দায়, 


অস্তিত্ববিষয়ক সমালোচনা । ২১ 


পেইরূপ জ্ঞানের ও তাহার বিষয়রূপ বাহৃজগতের শ্বতগ্ত্র অস্তিত্ব না থাকিলে 
জ্ঞান ও নিরর্থক হইয়া পড়ে। এইজন্য কর্্শশীল লোকেরা জ্ঞান হইতে 
স্বতন্ত্র বাহৃজগং বা বন্তসমৃহের অস্তিত্ব বিশ্বাস না করিয়। থাকিতে 
পারেন না” ইত্যাদি । 

উপরি উল্লিখিত যুক্তিসমূহের অবলম্বনে জোকসমাজের আচার ব্ব- 
হার, কার্যকলাপ, রীতি ও নীতি এবং শিল্প ও বিজ্ঞানের ব্যবহার সম্যক্রূপে 
সাধিত হইতে পারে বটে, কিন্তু পরমার্থ বা তত্বজ্ঞানসন্বন্ধে এই সকল 
যুক্তির সারবত্ব। স্বীকৃত হইতে পারে না। কারণ এই সকল যুক্তি অনুমারে 
সিদ্ধান্ত স্থির করিতে হইলে আমাদিগের বহুবিধ সংবিত্তির ব্যাপার এবং 
তাহা হইতে সম্পূর্ণ ভিন্নও পৃথক্‌ বহির্জগৎ এই উভয়ের মধ্যে একটা কোনরূপ 
সম্বন্ধ আছে ইহা মানিতে হইবে। সেই সদ্বম্ধ কাধ্যকারণদন্বন্ধই হউক, 
ব্যাপ্য ও ব্যাপক 'সন্বন্ধই হউক, অথবা উদ্দেশ্য ও উদ্ধেটসম্বদ্ধই হউক 
যে কোন সন্বন্ধের মধ্যে একট। কোন নস্বদ্ধ মানিতেই হইবে ॥ সেই সস্ধ 
যদি আবার জানের বিষয় হয় অর্থাৎ তাহ] যদি আমাদিগের জ্ঞান বা 
সংবিত্বির অস্তভূতি হয়, তাহা হইলে সেই সন্বদ্ধের সহিত জ্ঞানবহিত্ূতি 
বাহজগতের অপর' একট! নম্বদ্ধের কল্পনা করিতে হয়। এইরূপে সম্বদ্ধের 
সম্বন্ধ এবং তাহার আবার সম্বন্ধ এইরূপ অনবস্থাদোষ ( [77076 1901958 ) 
আসিয়া পড়ে। পক্ষান্তরে সেই সম্বন্ধই যদি অতীন্তিয় (অর্থাৎ জ্ঞানের 
বহিভূতি ) হয়, তাহা হইলে তাহাও আবার জ্ঞানের বহিতূতি বাহ্জগতের 
সমাবস্থ হইল এবং তাহার 'সহিত আবার জ্ঞানের বা সংবিত্তির সম্বন্ধ কল্পন! 
করিতে হয়। স্থুতরাং উভয় পক্ষেই এই সকল কথা যুক্তিশৃন্ভ বলিয়া! 
প্রতিপরন হইতেছে । অতএব জ্ঞানের বহিভূত এবং সম্পূর্ণ স্বতস্র বহি- 
গতের অস্তিত্ব এই সকল যুক্তির ছার! প্রমাণিত হয় না। তবেই বরিতে 
হইবে যে আমাদিগের জ্ঞান বা সংবিত্তি আপন। হইতে অন্তরপ উৎকৃষ্ট" 
তর এবং পরিস্ষুটতর জানেরই আকাঙ্ষা বা অপেক্ষা করে। ভাহা হইলে 
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মন্্যের জ্ঞান সমাক্রূপে পরিপুষ্ট ও পরিস্ফুট হইলে, পরিজ্ঞাত সম্বন্ধের 
সাহায্যে অপরবিধ পারক্ষুটতর ( সম্ভাবিত) জ্ঞানই আকাঙ্ষ। বাঁ অপেক্ষ! 
করে উহা বলিতে হইবে । স্থৃতরাং সংবিত্তি কোন অতীন্দ্রি় বা জ্ঞানবহি- 
ভূত দ্রব্য বা বস্তু বা বহির্জগৎ অপেক্ষা করে না' ইহাই স্বীকার করিতে 
হইবে। 

স্বতন্ত্রবস্তবাদিগণ এরূপ বলিতে পারেন যে “আমাদিগের জ্ঞান (ব! 
সংবিত্তি) আপনা হইতে ভিন্ন কোন এক পরিস্ফুটতর ও উৎকৃষ্টতর জ্ঞানের 
আকাজ্ষ। বা অপেক্ষ। করে, ইহ। মানিলে ও তাঁদৃশ জ্ঞান যখন বর্তমান 
কালে আমাদিগের ইন্দ্রিমগোচর নহে অর্থাৎ যতই আমারিগের জ্ঞানবুদ্ধি 
হউক, তাদৃণ জ্ঞানের আকাজ্ষ। যখন নিবৃত্ত হয় না এবং উত্তরোত্তর অপরবিধ 
উচ্চতর জ্ঞানের অপেক্ষ। খন অপরিহার্য হয়, তখন নেই সপ্ভাবিত জ্ঞানই 
(17298811)11107 01 19%1)91161106 ) একট! অতীন্ত্রিয় এবং অড়ূত পদার্থ হইল, 
অথবা একট অলীক ও অর্থহীন আকাশকুস্থমবৎ পদার্থ হইয়া দাড়াইল ইহাই 
প্রতীয়মান হইতেছে । এবপন্থপে যদি উক্তবিধ আকাজ্ষিত জ্ঞানকে 
অতীন্ত্রির অথবা জ্ঞানের বহিভূতিবিষয় বল! যায়, তাহা ,হইলেও তাদৃশ 
পদার্থ একটি *ম্বতন্ত্র এবং জ্ঞান বহিতূতি ভব” (6009 চ976561?) হইয়! 
পড়িল। অর্থাৎ উক্তবিধ “আকাঙজ্জিত পদার্থ”, "আকাজ্ফিত জ্ঞান” নামে ভিন্ন 
হইলেও উভয় কথাই এক অর্থ প্রকাশ করিল। পক্ষান্তরে যদি উক্তবিধ 
জ্ঞান আকাশকুন্মবৎ বুথা ও অর্থহীন কথা হয়, তবে তাহার - উল্লেখেরই 
প্রয়োজন করে না” ্ 

উপরি লিখিত উক্তির প্রতিবাদে ইহাই বলিতে হইবে যে যতক্ষণ উক্তবিধ 
আকফাঙজ্কিত উৎকষ্টভর এবং পৰিস্ফুটতর জ্ঞান ক্রমশঃ এক অদ্বিতীয় সম্পূর্ণ 
জ্ঞানে (যাহার অম্যক্‌ উপলব্ধি হইলে সর্ববসংশয় ছিন্ন হয় এবং মন্ত্র জান 
পিপালা নিবৃত্ত হয়) পরিণত না হয়, ততক্ষণ তাহার নিয়ন্তবের জ্ঞানকেই 
ন্ভাবিত জান” ( 605911166 ০£ 2:79219005) ন্বল! যাইতে পারে এবং 
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তাহ যে মনুষ্তের আকাজ্ছার চরমাবস্থা নহে তাহার আর সন্দেহ হইতে পারে 
পারে না। সুতরাং ইহাই গ্রতিপন্ন হইতেছে যে যখন আকাজ্িত “সস্ভাবিত 
জ্ঞানের” ব্তরের উপর স্তর আছে, তখন তাহার সম্পূর্ণাবস্থার নিয়ন্তরের জ্ঞানের 
অস্তিত্ব কাল্পনিক মাত্র এরং তাহা কখনই মন্ুস্তের চরম আকাজ্িভ জ্ঞান 
হইতে পারে না। কারণ উহ। অসম্পূর্ণ এবং আংশিক । অতএব আমাদিগের 
জ্ঞানের আকাজ্িত বিষয় কোন অতান্দ্িয় বাজ্ঞানের বহিভূত ভ্রব্য বা বস্ত 
(শ্বতশ্ত্রবস্তবাদীদগের মভাহ্ছদারে ) হইতে পারে না, অথবা কোনরূপ 
সম্ভাবিত জ্ঞান ( অন্য মতাবলম্বাদিগের প্রচারিত মতান্ুসারে ) ও হইতে পারে 
না। আমাদিগের চরম আকাজ্ষিত জ্ঞান একনিষ্ট পূর্ণজ্ঞান ( অর্থাৎ পরম 
তত্বঙ্জান )ভিন্ন অন্য কিছুই হইতে পারে না। অতএব ইহ! প্রতিপন্ন হই- 
তেছে যে আমার্দিগের অসম্পূর্ণ ও আংশিক জ্ঞান নিঃসন্দেহরূপে কোন একনিষ্ঠ 
চরম্‌ জ্ঞানেরই আকাজ্ষা করে এবং দেই চরম জ্ঞানের সহিত উহা অঙ্গালী 
ভাবে বা অংশাংশীভাবে সম্থদ্ধ আছে। এই কারণেই এক জ্ঞান অপর 
জ্ঞানের আকাজ্ষ! করে। অঙ্গ যেরূপ অঙ্গী ব্যতিরেকে থাকিতে পারে নাঃ 

ংশ যেরূপ অংশী ব্যতীত অর্থহীন হয়, তদ্রপ আমাদিগের অসম্পূর্ণ ও 
আংশিক জ্ঞান ও? পূর্ণজ্ঞান ব্যতিরেকে অর্থহীন হয়। অর্থাৎ আমাদিগের 
সংবিতি বা জ্ঞান 'দর্ধদাই পরমার্থজ্ঞানকে অপেক্ষা করে এবং তাহাকে 
অবলম্বন করিয়াই প্রবর্তিত হয়। উহ! কোন সময়েই বহিজগতরূপ জানবহিভূর্তি 
পদার্থের আকাজ্ষা করে না। 

স্বতন্ত্রবস্তবাঁদীরা বলেন বে “আমাদিগের জ্ঞান স্বতন্ত্র 'বাহ্দ্রব্যের সহিত 
সম্বন্ধ” । অথচ নেই সশ্বন্ধ কিরূপ তাহা ব্যাখ্যা কর। সম্ভব নহে ইভ1 পুর্বে 
প্রদর্শিত হইয়াছে । হ্ৃতরাং তাদৃশ একট! যুক্তিবহিভূতি সম্বন্ধ না মানিক 
উভয় জ্ঞানের মধ্যে অঙ্গাঙ্গীভাব বা অংশাংশীভাব সম্বস্ক থাকা যে সর্বতোভাৰে 
স্থধবোধ্য এবং যুক্কিসঙ্গত তাহা অনায়াসেই বুঝা যাইতে পারে। কারণ 
ঈদৃশ সব্বন্ধ আমাদিগের জ্ঞানের বিষয় এবং সম্পূর্ণ পরিচিত । উপরান্ত 
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পূর্ব্বো্ত চরম আকাজ্ফিত পূর্ণজ্ঞান ও একনি হওয়াতে তাঁহাকে 
আকাশকুস্থুমবৎ অলীক পদার্ণ বল! যাইতে পারে না। যদি ও তাদৃশ জ্ঞান 
মঙ্গুয্বের জ্ঞানের বহিভূ্তি, তথাপি তাহার অন্ঠিত্বের অস্বীকার করা যুক্তিসঙ্গত 
হইতে পারে না। কারণ পৃর্ণজ্ঞানের অন্তিত্ব অস্বীকার করিলে, আমাদিগের 
অসম্পূর্ণ জ্ঞানই সম্পুর্ণজ্ঞান বলিয়। মনে করিতে হয়, অথচ সেরূপ মনে করা 
নিতান্ত উপহাসজনক এবং অর্থহীন হইয়! পড়ে । 

স্বতন্ত্র বস্তবাদীদিগের মতের বিচার বিষয়ে উপসংহার করিবার পূর্ধে্ব উক্ত 
মতের .এঁতিহাসিক বিবরণ এবং বিশিষ্টবৃত্তাস্ত বিশদভাবে বিবৃত করিয়া! 
উহার অযৌক্তিকতা প্রদর্শন করিলে বিষয়টি বিশিষ্টরূপে সাধারণের হ্ৃদয়ঙ্গম 
হইতে পারিবে। 

খ্বতন্ত্রবস্তবাদীদিগের মত অতিশয় প্রবল এবং চিরপ্রচলিত বলিয়া 
সর্বত্র এবং সর্বমাজে সমাদৃত । সাধারণ লোকে উক্ত মতই বিশ্বার করে, 
উক্ত মত লইয়াই লোকব্যবহার সাধিত হয়, উক্ত মতের উপর নির্ভর করিয়াই 
শিল্প ও বিজ্ঞানের কার্য সংসাধিত হয় এবং বাজ্যতন্ত্রের নিয়মাবলী ও উক্ত 
মতান্ুসারে গঠিত এবং পরিপালিত হইয়া থাকে । উক্ত মত যেলোকবাবহারের 
বিশেষ উপযোগী এবং উহ1 লইয়া কাধ্য না করিলে লোঁকসমাজের পরম্পর 
নিয়ামক কাধ্যকলাপ চলিতে পারে না তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই । কিন্তু লোক 
ব্যবহার এবং তত্ববিচাঁর ব! তত্বান্থসম্ধান পরস্পর স্বতন্ত্র । তত্বান্সন্ধান করিতে 
হইলে কোন লৌকিক বিষয়ের অপেক্ষা করা সম্ভব নহে, কারণ সামাজিক 
বিষয় তাহার লক্ষ্য নহে। তদ্বাতীত বিশ্বাস এবং আগ্তবাক্যও তত্বাকুসন্ধান- 
কালে অভ্রান্ত বলিয়! স্বীকৃত হয় না। যাহ! সত্য ভাহা সত্যই হইবে, অর্থাৎ 
সত্যের সভ্যতা প্রমাণিত হইলে তাহাকে তদ্রপই অর্থাৎ সত্য বলিয়াই 
্বীকার করিতে হইবে। 

। অতি প্রাচীন কাল হইতে শ্বতন্ত্র বস্তবান্ীদিগের মত ূ্ব্কানীন হিন্ুশান্তে, 

প্রাচীন গ্রীকদর্শনে এবং তৎপরবর্ভী মাধ্যকাঁলিক তত্ববিচার গ্রন্থসমূহে 
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নানারূপে আলোচিত হইয়াছে। এবিষনে নানা মতভেদই ইহার জটিলতা, 
দুরবগাহতা এবং অস্পষ্টতা প্রতিপন্ন করিতেছে । ভারতে মহষি কপিল 
প্রথমে,পরে কণাদ€গীতম প্রভৃতি মহধিগণ এই মভ প্রচারিত করেন। প্রাচীন 
গ্রীসে প্লেটো, আবিস্ততল, প্রোটোগোরস প্রভৃতি মনীধিগণও এই মতের 
আলোচন1 করিয়াছেন । সেপ্ট অগষ্টিন প্রভৃতি গ্রীষ্টীয় চিন্তাশীল স্থ্ধীগণও 
এই মতের বিশিষ্ট সমালোচনা করিয়া গিয়াছেন। বর্তমানকালে ক্যাপ্ট, 
ফিকৃটে, হেগেল, মোপেনহোর প্রভৃতি জাম্বাণ পঞ্ডিতগণ ও এই সকল বিষয়ের 
বিস্তৃত ভাবে বিচার করিয়াছেন । বার্কলে, ডেকার্ট, লক, রীড, হযামিপ্টন, মিল, 
গ্মেনসার প্রভৃতি আধুনিক দার্শনিকগণও এই মতের তত্বান্সন্ধান করিয়াছেন । 
অনেকেই এই মতের সম্পূর্ণ সমর্থন করিয়াছেন। অনেকে ইহার নান! 
পরিবর্তন করিয়া অন্তরূপে প্রচার করিয়াছেন। আবার অনেকে ইহার 
অসারতা প্রতিপন্ন করিয়া সম্পূর্ণ ভিন্নমতের প্রচার করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। | 
স্থলতঃ দেখ! যায় যে স্বতন্ত্রবস্্বাদদীদিগের মতের ভিতর নালা বৈভিজ্ত্য 
এবং অবাস্তর ভেদ আছে। উক্তমতের সুল কথা অথবা সারাংশ এই যে 
“বহির্জগত বা ব্রব্য (9108-10-165611) মন্ুয্ের ধারণ! বা জ্ঞানের বহিভূতি 
এবং উহা হইতে স্বতন্ত্র | যদিও মনুয্বের জ্ঞান উক্ত স্বতন্ত্স্তুকে লক্ষ্য 
করে অর্থাৎ উক্ত বস্তুর সহিত একপ্রকার সম্পর্ক রাখে, তথাপি তাহা গ্রোণ 
( প্রাসঙ্গিক মাত্র ) বলিয়া উপেক্ষণীয়। ফলতঃ বস্থ জ্ঞান হইতে স্বতত্। 
মানব ও মানবোচিত জ্ঞান যদি জগৎ হইতে কোনরূপে বা ফোন কালে 
একেবারে বিলুপ্ত হইয়া ষায়, তথাপি বহির্জগৎ ও বাহ্‌ দ্রব্য সমূহ বর্তমান 
থাকিবে। যদ্দিও মানব স্বাধীন ইচ্ছাবলে জগতের যে নানাবিধ পরিবর্তন 
করিতেছে সেই সকল পরিবর্তন ও মন্থষ্যের অভাবে তিয়োহিত হইতে পাবে * 
কিন্ত উহ! প্রানঙ্জিক বাঁ গৌণিক কথা মাত্র; প্রধানত: জ্ঞানের অভাবে 
* তাহ! হইলে জ্ঞানের অভ্ভাবে জগতেরগ আংশিক পরিবর্তন হইবে ইহ! মানিতে হয়। 


২৬ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন । 


্বাধীন অন্তিত্ব বিশিষ্ট (চন্্রনূর্যা দি) ছব্য সমূহের কোনরূপ গ্রভেদ (ক্ষতিবৃদ্ধি) 
হয় না এবং হইতেও পারে না। অর্থাৎ জ্ঞাতা না থাকিলেও বাহ্‌ ভ্রব্যসমূহ 
যাহা আছে তাহাই থাকিবে। ফল কথা এই যে কেহ জানুক বা না জানুক, 
বহির্জগ যাঁহ! আছে তাহাই সর্বদা আছে ও থাকিবে মে বিষয়ে সন্দেহ নাই |” 

কখন কখন মৌপিক দ্রব্যের এরূপ কল্পনা করা হয় ষে উহা মন্গস্ের 
মনের বা জ্ঞানের “বহিভূত”। এস্থলে “বহ্ভূততি” কথা বলিলেই 
প্রদেশের কথ। আপিরা পড়িল । কিন্তু পপ্রদদেশ” (৪1809) যখন ম্বতন্ত্রবস্ত- 
বাদীদিগের মতে পদার্থবিশেষ, তখন তাহাও মনের “বহিভূতি” বলাতে 
কোন বিশিষ্ট লক্ষণ প্রদত্ত হইল না। জ্ঞানের বা মানপি ক ধারণার “অতিরিক্ত 
ত্রব্য আছে ইহ। বলতেও স্বতন্ত্র বস্তবাদীর? তদ্ধিরুদ্ধ অন্থমত হইতে কাঁন বিল- 
ক্ষণ বাবিশি্ট কথ। বলেন না। কারণ অন্ত মতাবলম্বীরাও তাহাদিগের 
আকাজ্ষিত ও অপেক্ষিত জ্ঞানকে বর্তমান জ্ঞান হইতে ভিন্ন ও তাহার অতি- 
পিক্ত ইহা প্রচার করিয়। থাকেন । অর্থাৎ বিজ্ঞানবাদীর! ( 19811869 
হাহারা ধারণাও জ্ঞানভিন্ন বা অতিরিক্ত পদাথের অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
ন। ) এবং সংশয়বাদীর1 (80619105 ধাহার! মূলব্রব্যের অস্তিত্ব বিষয়ে সন্দেহ 
করেন) ও জ্ঞানের চরম উদ্দেশ্য যে জ্ঞানের প্রক্রিয়া হইতে ভিন্ন ও 
আতরিক্ত, তাহা একগ্রকারে না এক প্রকারে স্বীকার করিয়া থাকেন। 

"জাগতিক পদার্থসমূহ মনের বা জ্ঞানের বহিভূতভাঁবে অবস্থিত” 
এই উক্তি হইতে ইহাই বুঝিতে হইবে যেজ্ঞাতা (ন্বয়ং জ্ঞানের বিষয় ন] 
হইলে) কোন পদার্থ জান্থক আর না জাহ্ক, বহির্জগৎ তদ্বিষয়ে সম্পূর্ণ 
উদ্দাসীন, অর্থাৎ তাহাতে বহির্জগতের কিছুই আইসেযায় না। ক 

প্রাচীন গ্রীকের1 “বস্ত বাত্রব্য ম্বরূপতঃ ততৎ্সম্বদ্ধীয় ধারণ বাজ্ঞান 





* যাহা জ্ঞানের অতিরিক্ত বা বহিভূ হইবে তাহাই শ্বতত্ত্র পদার্থ হইবে ইহ। শ্বীকার 
করিলে কোন ব্যকিবিশেষের ধারণ। অন্ত জ্ঞাতার জ্ঞানের বহির্ভ ত ও অতিরিক্ত হওয়াতে 
সেই ধারথাকেও ভব হ। গদদার্ধ বলিয়। দ্বীকার করিতে হয়। 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচন!1। ২৭ 


হইতে সম্পূর্ণ পৃথক এবং স্বতন্ত্র” এইকপ প্রচার করিস়্াছিলেন। “মুল প্রন্কৃতি 
অপরিবর্তনশীল ( অপরিণামী) এবং অনুভূতির বিষয় হইলেও মনুষ্যের ভ্রান্ত 
বিশ্বাস এবং ধারণা হইতে শ্বতঃসিদ্ধভাবে স্বতন্ত্র এইরূপ প্রচার করাত্েই 
তাহারা শ্বতন্ত্স্তবাীদিগের মধ্যে পরিগণিত হয়েন। সংশয়বাদী 
প্রোটোগোরদন এই মতের অনত্যতা প্রতিপন্ন করিয়া সম্পূর্ণ ভিন্ত যত 
প্রচার করিয়াছিলেন। পরে প্লেটো। বলিয়াছিলেন যে “যখন জ্ঞানপ্রবাহের 
(অর্থাৎ ধারণাসমৃহের ) স্বতন্ত্র অস্তিত্ব দ্বীকার না করিলে মনুয্া কিছুই 
জানিতে পারে না, তখন অশরীরী জ্ঞানপ্রবাহ বা ধারণাসমূহই স্বতন্ত্র 
বিছ্বমান আছে” ইহা অবশ্তই মাঁনিতে হইবে। তাহার পরবর্তী আরিস্ততল 
পুনরায় বাহ্‌ বস্তসমূহের পরস্পর স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে, এইরূপ সিদ্ধান্ত 
করিয়া তাহাদিগের , মৌলিক শ্বরূপ নিদ্ধারণে যত্তবান্‌ হইয়াছিলেন। 
তাহার মতে “মনুত্য ও মন্ুত্ের জ্ঞান-প্রবাহ যদি কোনরূপে অন্তহিত বা 
বিলুপ্ত হয়ঃ ভাহা হইলে ও যেজাগতিক পদার্থ সমূহ বা বঝাহজগৎ যে 
অস্তহিত বা লুপ্ত হইবে, ইহা অসম্ভব বা অসঙ্গত কথা । কারণ পদার্থ 
সমৃহই জ্ঞানের বা ধারণার ভিত্তিস্বর্ূপ ব! প্রতিষ্ঠা। ধারণা স্বয়ং কখন 
ধারণার বিষয় হইতে পারে না। ধারণা বা জ্ঞান নিজ হইতে অতিরিক্ত 
অন্ত বিষয়ের অপেক্ষা করে; সুতরাং উক্ত অন্তবিষয় অবশ্যই জ্ঞান বা 
ধারণ।- জন্মিবার পূর্বকালে বিদ্যমান আছে ইহা ক্বীকার করিতে হইবে।” 
এই মতে জ্ঞান ও বিষয় এই উভয়ের মধ্যে পরস্পরাপেক্ষ সম্বদ্ধ আছে 
ইহা শ্বীকৃত হইলে ও উহ্থারা যে পরম্পর সম্পূর্ণ পৃথক তাহা স্বীকৃত 
হইয়াছিল । স্থৃতরাং তাহার মতে মূল প্রক্কৃতি ব৷ বহিঃপদার্থ এবং তাহার 
জ্ঞান ও ধার্ণ। পরস্পর সম্পূর্ণ পৃথক ও স্বতন্ত্। 

দার্শনিক মহাত্মা লক্‌ পদার্থ সমূহের মৌলিক ( £:1005 ) ও গৌণ 
(59৫০7% ) গুণের বিভাগ করিতে গ্রিয়া বলিয়াছেন ঘে মৌলিক গুণ 
সকল (পরিমাণ, সংখ্যা প্রভৃতি ) সত্য সতাই পদার্থে নিত্য বিদ্যমান 


২৮ নৃতন প্রণালী ও তব্বসমালোচনা। 


আছে এবং তাহার! ইন্দ্িযজানের বিষয় হউক আর না হউক, তত্ব 
পদার্থে সর্বদা বর্তমান আছে এবং সেই হেতু উহারাই সত্য অস্তিত্ব 
বিশিষ্ট গুধ। পক্ষান্তরে বর্ণ, আম্বাদ ও শবাদি প্রানঙক্ষিক বা গৌণ গুণ 
সকল তাহাদিগের জ্ঞানের ( অনুভূতির ) সময়েই বিছ্বমান থাকেঃ অন্য সময়ে 
থাকে না। সুতরাং তাহারা অর্থাৎ গৌণ গ্রণপকল একপ্রকার ধারণা 
বিশেষমাত্র এবং তাহাদিগের শ্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই।* অতি প্রবচীনকালে 
ধৈতবাদী মহষি কপিল দ্বিবিধ শ্বতন্ত্র পদার্থের অন্তিত্ব প্রচার করিয়াছলেন। 
তাহার মতে অব্ক্ত (প্রকৃতি) এবং পুরুষ পরম্পর ভিন্ন। প্রকৃতি ত্রিগুণ 
(সত্ব, রজঃ ও তমঃ) বিশিষ্ট ও পরিণামী এবং পুরুষ ত্রিগুণাতীত এবং 
অপরিণামী। প্রকৃতি অচেতন এবং পুরুষ চেতন। অস্তিত্ব ভিন্ন উভয়ের 
মধ্যে কোন সামান্য ধণ্ধ নাই। এই উভয়ই স্বতন্ত্র বিদ্যমান আছে। জ্ঞাতা 
বছ এবং পরম্পর স্বতন্ত্র হইলেও জ্ঞেয়বিষপ্ণ একনিষ্ঠ হইতে পারে অর্থাৎ 
একবিধয় সম্বন্ধে অনেকের জ্ঞান হইতে পারে। বিষয়সকল অর্থাৎ 
পদার্শকল তাহার মতে জ্ঞান বাঁ ধারণ। হইতে ভিন্ন ও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব 
বিশিষ্ট । পদার্থ সকল যখন পরস্পর স্বতন্ত্র ও ভিন্ন, তখন ভাহাদিগের 
জ্তাতা মন্থয্যের আত্মানকল ও ভিন্ন এবং ম্বতন্ত্র অন্তিত্ববিশিষ্ট বলিতে 
হইবে। ফলত: সাংখ্যশান্জে পদার্থসমূহের অর্থাৎ প্রকৃতির এবং 
তদ্যাতিরিক্ত পুরুষসমূহের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে এইবপ প্রচারিত হইয়াছে! 
এইরূপে দেখা ধায় যে দ্বৈতবাদ্দিগণ (অর্থাৎ ধাহীরাঁ বহির্জগতের 
স্বতন্ত্র্তিত্ব [স্বীকার করেন ) সামাজিক উদ্দেশ্য সাধনের জন্য নানাবিধ মত 
প্রচার করিয়াছেন। ত্রাহাদিগের মতে জাগতিক পদার্থসমূহ মস্থযর 


* এন্বলে ইহা! উল্লেখযোগ্য যে মনুষোর ধারণ! ব। জ্ঞান কখন সত্য এবং কখন অসতাও 
হইতে পারে। অনত্য হইলে তদ্িষয় $ পদার্থের অস্তিত্ব থাকুক, ব1 না খাকুক হায়ণ থাকিতে 
পারে) কারণ একজে ধারণা এবং বিষয় উতয়েই পরম্পর দতন্ত্। মহান! কান্ট এইজন্যাই 
বলিয়াছেন যে ঈখরের ধায়ণ! গরইতে উৎর়ের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। 


অস্তিত্ব বিষয়ক সমালোচনা। ২৯ 


কানের বিষয় হয় এবং এক জীবাজ্ম অপর জীবাত্বা হইতে পৃথগ ভাবে 
বর্তমান থাকে। তছ্যতীত জ্ঞাতা পুরুষদিগের সকলেরই পরম্পর হ্বতগ্ত্রত। 
আছে বলিয়া! বাহাজগৎ হইতেও তাহারা সম্পূর্ণ পৃথকৃ। পরম্পর ম্বতঙ্ 
পদার্থ সকল আবার পরস্পর স্বতন্ত্র পুরুবদিগের সামান্ব্রপে জানের বিষদ্ব 
হয়। যাহা? হউক সামাজিক উদ্দেশ এবং কার্ধ্য সাধনের প্রবৃত্তি যে এই 
সকল মতবাদের প্রধান কারণ তাহা অনায়াসেই বুঝা যায়। অর্থাৎ 
এইরূপ বিশ্বাস না করিলে লোকব্যবহার এবং শিল্প, বাণিজ্য ও বিজ্ঞানের 
কার্য চলিতে পারে না ইহা ভাবিলেই এই সকল মতবাদের প্রয়োজনীয়তা 
বুঝিতে পারা যায়। 

দ্বৈতবাদী বা স্বতন্তবস্তরবাদিগণ বহু সম্প্রনায়ে বিভক্ত হৃইয়া' কেহ ব! 
এক (অদ্বিতীয়) অব্যক্ততত্বের (70170010151 108669) এবং কেহ বা 
নানাবিধ ও পরম্পর শ্বতম্ব পদার্থের অস্তিত্ব শ্বীকার করেন। সেই পদার্থ 
সমূহের মধ্যে আবার পরস্পরনিষ্ঠ নন্বন্ধ বিদ্যমান আছে এইরূপ মানিয়! 
লইয়া কতকগুলি সম্বদ্ধেরও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে এইন্সপ প্রচার করিয়াছেন । 
তাহাদিগের মধ্যে ,কেহবা নিতাতা বা চিরস্থায়িতা ( 06100878100 ) এবং 
'অপরিণামিতা বা! অপরিবর্তনীয়তা ( 07001191)58818)858 ) সংপদার্থের 
লক্ষণ ( অর্থাৎ এক বিলক্ষণ ব৷ বিশিষ্ট গুণ) বলিয় নির্দেশ করিয়াছেন । * 
সাংখ্যকার অব্যক্তকে পরিপামী বলিয়া ও তাহার নিত্যতা প্রখ্যাপন 
করিয়াছেন। কোন দতবাদী আবার পদার্থের কার্যকারিতা 
€ 08098] 69080702278. [০6610য ) ও প্রধানতঃ ছ্াহাঞ্ষিগের 
স্বতন্ত্র অগ্তিত্বের প্রমাণক বলিয়া প্রচার করিয়াছেন। স্বুতরাঁং উক্ত মত 
সমূহের মধ্যে সামগ্রস্ত রক্ষা করা অতিশয় হরহ ব্যাপার। কিন্তু উদ্ত 
মত সকলের বৈচিত্র্য বা বিভিন্নতা কেবলমাত্র প্রাসঙ্গিক ( অগ্রধান ) এইক়প 


« প্লেটোর ধারণা সমূহ (18855 ) 7 ছার্কাটের সংগদীর্ধ লমুহ (7১8215 ) এবং বং শশিনোক্জার 
প্রস্কৃতি (9058:)09 ) ইছার দৃষ্টান্ত হইতে পাঝে। 


৩০ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা। 


বলা যাইতে পারে। তাহাদিগের মতের প্রধান লক্ষণ এই যে *জ্ঞান বা 
ধারণা হইতে তাহার বিষয়রূপ পদার্থ সম্পূর্ণ ভিন্ন, স্বতন্ত্র ও অতিরিক্ত”) 
এইরূপ মতের অবতারণা করিয়া নানাবিধ ভিন্ন ভিন্ন এবং স্বতন্ত্র পদার্থের 
অস্তিত্ব খ্বীকাঁর করিয়া, পরে এ সকল পদার্থের, এক পুরুষের সহিত অন্ত 
পুরুষের, সূর্যের সহিত গ্রহাদির, এবং সকল পদার্থের সহিত দেশ ও কালের 
সপ্দ্ধ ব্যাখ)। করিতে গিয়া নানাবিধ অবান্তর, অসংলগ্ন ও অযৌক্তিক মতের 
গ্রচার করিতেও কুষ্ঠিত হয়েন নাই? 

উপরি উক্ত প্রধান লক্ষণ অনুসারে “যে কোন পদার্থ মন্ুষোর জ্ঞানের বিষয় 
হয়, তত্তাবৎ জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ পুথক্‌ এবং শ্বতন্ত্র ইহ! বলিতে হয়। অর্থাৎ 
মন্গ্য সেই সকল পদার্থ জানুক ব। না জানুক, ধারণ! সতাই হউক আর মিথ্যা 
হউক, সেই সকল পদার্থ যেক্ূুপ আছে তাহাই থাকিবে । তাহা হইলে 
মনুষ্কের জ্ঞানের অভাবে ব! সন্ভাবে প্রকৃতির কোনরূপ পরিবর্তন হয় না। 
যখন মন্ত্ষ্য বহির্জগত্ের বিষয়ে ধারণ করে, তখন সেই ধারণার বিষয়রূপ 
বহির্জগৎ্ অবশ্যই শ্বতন্ত্রভাবে বিগ্যমান আছে ইহা বলিতে হইবে । স্থৃতরাং সেই 
দম্বতন্্রতা বা ভিন্নতাই বহির্জগতের অস্তিত্ব নির্ধারণের অনন্ত লক্ষণ মনে 
করিতে হইবে । অর্থাৎ জ্ঞান বা ধারণ। যখন নিজেই নিজের বিষয় হইতে 
পারে না, তখন তাহার বিষয়রূপ অন্ত পদার্থ সকল যে পৃথগ ভাবে বিদ্যমান 
আছে তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না” এইব্*প কথিত হইয়া থাকে । | 

উপরি লিখিত প্রধান লক্ষণে “স্বতন্ত্র” বা “স্বাধীনতার” 
(11169900970 ) কথা আছে । গণিতশান্ত্রে সম্ভাবনার ( 7:728৮11605 ) 
ব্যাখ্যায়, অথবা পাশক্ক্রীড়ায় যে স্বাধীনতা বা স্বতন্তরতার (100609792০9) 
কথ! উল্লিখিত হয়, তৎসমম্তই আপেক্ষিক মাত্র--সম্পূর্ণ স্বাধীনতা নহে ইহা 
মহজেই বুঝা যাইতে পারে । জগতের কোন ভ্রব্য বা ঘটনা সম্পূর্ণ অসস্বদ্ধ বা 
গ্বাধীন থাকিতে পারে না। মন্কুষ্য অনেক স্থলে সম্বন্ধ জানিতে পারে না 
অথবা কোন সম্বন্ধ (যেমন দেশ কালাদি) উপেক্ষা করিয়া কোন বস্ত বা 


 অস্ত্িত্ববিষয়ক সমালোচঙ্দী। ৩১ 


ঘটনাকে শ্বতন্ত্র বা স্বাধীন বা সম্বন্ধরহিত মনে করা হয়। সম্পূর্ণ বা 
নিরবচ্ছিন্ন (8&050189 ) স্বাধীনতা কোন বস্ত্র বা ঘটনার পক্ষে সম্ভব নহে। 
গণিত শাস্ত্রের ও তাহা মন্তব্য নহে। 

দ্বৈতবাদিগণ পদার্থের সম্পূর্ণ স্বাধীনতা প্রচার করিয়া ও তত্তৎ পদার্থের 
সহিত জ্ঞানের বা ধারণার কাধ্যকারণাদি সম্বন্ধ আছে এবং তাদৃশ নম্বদ্ধের 
দ্বারা ধারণ ও পদার্থ উভয়ে পরস্পর সম্বদ্ধ হয় এইরূপ বলিমা থাকেন । 
কোন বাহ্দর্শক অন্ত কোন মন্তষ্যের ধারণ! এবং তাহার ব্ষিয় এই দুইটার 
মধ্যে যর্দি কোন সম্বন্ধ ( কার্ধাকারণাদি) কল্পনা! করেন তাহা হইলে ও 
সেই সন্বন্ধ পদার্থস্বরূপের বা ধারণাস্বব্ূপের কোনদধপ বিশিষ্টতা সম্পাদন 
করে না; অর্থাৎ পদার্থন্বক্ূপের বা ধারণান্বরূপের লক্ষণ করিতে হইলে 
সেই সম্বন্ধে উল্লেখের প্রয়োজন হয় না *। কারণ পদার্থ এবং ধারণ! উভয়েই 
তাদৃশ সম্বন্ধ হইতে পৃথক্‌ এইরূপ কথিত হয়) ধারণ! সতা হইলে বা প্রমাণ- 
দিদ্ধ হইলে কোনরূপে না কোনকপে উহার বিষয়স্বরূপ পদার্থের স্ঠিত একীভূত 
হয় (৪87865) এবং তাহা হইলেই উভভ্ষের মধ্যে সামগ্রস্য রক্ষিত হয় এইকপ 
কথিত হইয়া থাকে। অর্থাৎ ধারণা সমূহের সত্যত। সম্পূর্ণরূপে ব্ষয়ূপ 
পদার্থের উপর নির্ভর করে। কিন্তু ধারণা যখন মিথ্যাও হইতে পারে, তখন 
কেবল ধারণা অবলম্বনে তাহার বিষয়নূপ পদার্থের অস্তিত্ব সিদ্ধ হইতে 
পারেন।। এই কারণেই জন্মাণ পণ্ডিত ক্যান্ট বলিয়াছেন যে ফেবল ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব বিষয়ে বিশ্বাস ব! ধারণ! অবঙ্গম্বন করিয়া ঈশ্বরের অস্তিত্ব সিদ্ধ য় না। 
ফলে কেবঙ্গ ধারণা হইতে বস্তলিদ্ধি হইতে পারে না। সুতরাং বাহা দর্শকের 
কল্পিত কার্ধাকারণাদি সম্বন্ধ “পদার্থ” এবং প্ধারণ।” এই উভয় হইতে ম্বতত্ 








৮০০০০ 


* অর্থাৎ “ঘটজ্ঞানের” কারণ ঘট এইকপ যর্দি কেহ বলেন তাহ! হইলেও ঘটক্ঞানের লক্ষণ 
করিতে হইলে (ঘটজ্ঞান কি তাহ! বুঝাইতে হইলে) অখব! “ঘট” কি তাহ! বুঝাইতে হইলে 
উভয়ের মধ্যে যে বাম্যকারণাদি সন্বপ্ধ কলিত হইতেছে তাহার উল্লেখের প্রয়োজন হয় দা । 


শুই নী প্রণালী ওতদ্বসমালোঁচনা। 


'অস্তিত্ববিশিষ্ট পদার্থরূপে কল্পিত হইতেছে ইহা ছ্ৈতবাদীদিগকে স্বীকার 
করিতেই হইবে। 

পদাের সম্পূর্ণ স্বাতন্ত্র্য (27050186 10061817069 ) বাদীপ্দিগের মতের 
বিশিষ্ট সমালোচন। করিতে হইলে কোন বিশিষ্ট পদার্থকে (যাহার জ্ঞান বা 
ধারণ। জন্সিন ) “ঘট” এই শবের দ্বার! উল্লেখ করা যাউক। এই “ঘট” 
পরার্ধের সত্য অস্তিত্ব আছে কি না তাহার পরীক্ষা করিবার জন্য একটি ধারণ! 
বাজ্ঞান (সভা হউক বা মিথ্য। হউক) আবশ্ক | সেই ধারণা বা জ্ঞানকে 
প্ঘটজ্ান” শব্দের দ্বারা উল্লেখ করা যাউক। “ঘটের” সহিত ঘটজ্ানের যে 
কোন সম্বন্ধ কল্পিত হয়, তাহা অবশ্যই “ঘট” ও *“ঘটজ্ঞান” হইতে পৃথকৃ এবং 
তৃতীয় পদার্থ মনে করিয়া তাহাকে কেবল “সম্বন্ধ” এই শবের দ্বারা উল্লেখ 
করা যাইবে। 

এক্ষণে মনে কর! যাউক যে “ঘটজ্ঞান” ক্রমশঃ পরিবর্তিত হইতে লাগিল; 
অর্থাত ভ্রান্ত হইতে ক্রমশ: অভ্রান্ত জ্ঞানে, অথবা অন্রান্ত হইতে ভ্রান্ত জ্ঞানে, 
'অথব| অস্পষ্ট হইতে ম্পষ্টতর জ্ঞানে, কিন্ব। স্পষ্ট হইতে অস্পষ্ট জ্ঞানে ত্রমশ: 
পরিবর্তিত হইতে লাগিল। অথবা মনে কর! যাউক যে উক্তরূপ “ঘটজ্ঞান” 
প্রথমে এক ব্যক্তির মনে, পরে অপর ব্যক্তির মনে উদিত হইল এবং পরিণামে 
আবার সেই “ঘটজ্ঞান” সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হইল অর্থাৎ কাহারও যনে আর 
তাদৃশ জ্ঞান রহিল না। এরূপ স্থলে জ্ঞানের ব। ধারণার ভিন্ন ভিন্ন পরিবর্তন 
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হইতে “ঘট” বস্তুতঃ পৃথক্‌ পদার্থ। পক্ষান্তরে যদ্দি কোনরূপ ( কাধ্যকারণাদি ) 
সম্বন্ধ ধারণার সহিত মিলিত হুইয়! তাঙ্ছার পরিবর্তন সাধিত করে, তাহা হইলে 
তাদৃশ সন্বন্ধকে তৃতীয় পদার্থ বলিয়! মানিতে হয় () এবং তাহা “ঘট* পদার্থে 


* অর্থাৎ 'ঘটের” স্বরূপ একটা সম্বন্ধ নছে এবং “ঘটজ্ঞানের" শ্বরাপ ও সম্বন্ধ বিশেষ নিছে 
উহা নকলেই হ্বীকার করিবেন । 


অস্তিত্ববিষয়ক সমালোচন। ৩৩ 


নাই অথব] “ঘটজ্ঞানে” ও জড়িত নাই ইহ শ্বীকার করিতে হয়। তশ্াতীত 
“ঘট” এবং “ঘটজ্ঞান* এই উভয়ের শ্বতম্্তা বদি মানিতে হয় তাহা হইলে 
সেই স্বতন্ত্রতা অবশ্তই পরম্পরসাপক্ষে হইবে অথাৎ “ঘট” যেবপ “ঘটভ্ঞান” 
হইতে স্বতন্ত্র ( অর্থাৎ পৃথক), তদ্রপ ঘটজ্ঞান” ও "ঘট" হইতে শ্বতন্ত্ 
ইহ দ্বৈতবাদীর। শ্বাকার কারয়া খাকেন। ভক্তরূপে উভয়কে স্বতন্ত্র মনে 
করিলে *খটের” পারবর্তনে “ঘটজ্ঞানের পরিবর্তন না হহবারই সম্ভাবন।। 
কিন্তু “ব্টজ্ঞান* নত্য হইলে “ঘটে” পগ্িবন্তনে “ঘটজ্ঞানের ও পরিবর্তন 
হইবে হহা স্বীকার করিতে হয় এবং তাহ। হইলে “খটজ্ঞান” “ঘটের” ভপর 
নির্ভর করে হহা বলিতে হয়| স্থতরাং ণ“ঘটজ্ঞান” হহতেে “ঘটা সম্পর্ণ 
স্বতন্ত্র ও পৃথক্‌ হহ1 সঙ্গত কথা হইতে পারে না। 

ত্বৈশুবাদীর। বলেন ষে ্গতে তিন্ন ভিন্ন ও পরস্পর সম্পূণ স্বতন্ত্র বহুপদাথের 
অণ্তিত্বের অপলাপ করা স্তঘ শহে। এহ তের সমর্থনের জন্য ভাহারা বলেন 
থে পুরে সমুদ্রের গলাবন্ধু এবং নক্টে আমাএ গৃহস্থিত ত্রব্যাদি রহিয়াছে। 
উভম্বই স্বস্স্ত্র প্ধার্থ ; একের পরিবন্তনে অন্যের পারবর্তন হয় না। উভয়ের 
মধ্যে এক পদ্দাথ অদৃশ্য বা তিরো'হত হইলেও অপর পদার্থের তাহাতে কিছুই 
আইসে যায় না। আকাশে দৃষ্টির বহিভূতি উদ্ক! প্রভৃতি নান। পদা »ত্য 
সত্যই আছে, তাহার! পৃথিবীস্থ কোন ব্যাক্ত বিশেষের কোন পারবপ্ধন ঘটায় 
না। ধ্যক্তি বিশেষের কোনরূপ পরিবর্তন হইলে অথবা তাহার ধিনাশ হইলেও 
উক্ত আকাশস্থ পদার্থ সকল অবিচলিতভাবে আপন আপন গ।ততে ভ্রমণ 
করিতে থাকে । উক্ত পদার্থ সমূহের মধ্যে কোনরূপ বিশ্লেষণ হইলেও মন্থুষ্ঠের 
কিছুই ক্ষতিবৃদ্ধি হয় না। দুরদেশে ভিন্ন ভিন্ন মনুন্য বাস করে। উহার! পরম্পর 
শ্বতন্ত্র এবং অনন্থাধীন (কেহ কাহারও সহিত সম্বন্ধ রাখে না)। এক 
অপরকে জানে না এবং একের জীবনের পরিবর্তনে অপরের জীবনের কোন 
পরিবর্তন হয় না এইরূপ নহতর দৃষ্টান্ত দেখান যাইতে পারে এবং তাহাত্ারা 
জগতে ভিন্ন ভিন ও ম্বতন্ত্র স্বতন্ত্র পদার্থ যে বন্ততঃ নিত্য বিদ্যমান আছে 
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৩৪ নৃতন প্রণালী তত্বসমালেচন! | 


লোৌকিকজ্ঞান তাহার বিশিষ্ট গ্রমাণ দিতে পারে ।” কিন্তু এই সকল উদ্দাহৃত 
দ্বতন্ত্র পদার্থ যে পরম্পর সম্বন্ধ হইতে পারে তাহাও লৌকিকজ্ঞান প্রমাণিত 
করে। সমুদ্রের জলবিন্দু আকাশপথে হ্র্ধ্যাকর্ষণ নিয়মে উ্িত ও বিচালিত 
হইয়! পরিশেষে ব্যক্তি বিশেষের গৃহস্থিত দ্রব্যাদ্দিকে সিক্ত করিতে পারে। 
উক্ক।সকল পৃথিবীর নিকটস্থ হইলে মন্ষ্যের দৃষ্টিপথে আমিতে পারে এবং 
কখন কথন তাহাদিগের ভূপৃষ্ঠে পতন ও লক্ষিত হইতে পারে। ভিন্ন ভিন্ন 
দেশের লোক সকল এক সময়ে পরম্পর নম্বদ্ধ হইতে পারে । এইরূপে যে 
সকল পদার্থ সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র বলিয়! প্রথমত: বোধ হর তাহারাই আবার কালান্তরে 
পরম্পর সম্বদ্ধ হইতে পারে। তাহ ছাড়া তাহারা যে কেবল কালাস্তরেই সম্বদ্ধ 
হইতে পারে এরূপ নহে, সকল সময়েই (অর্থাৎ জ্ঞানকালে এবং জ্ঞানের 
পূর্বেও ) তাহার৷ পরম্পর সন্বদ্ধ আছে। ইহাও দেখিতে পাওয়া যায় যে একের 
পরিবর্তেনে অন্যের পরিবর্তন হয়। তদ্বাতীত উল্লিখিত সকল পদার্থই 
দেশকালদ্বার| ও আকর্ষণ বিকর্ণ ও বিশ্লেষণাদি জাগতিক নিয়মাবলি দ্বারা, 
এমন কি বিশ্বব্যাগী ওঁচিত্য নিয়মের ছারা ও সর্বদা সম্বদ্ধ আঁছে ইহ! স্বীকার 
করিতেই হইবে। কেবল মন্তুয্য উহাঁদিগের সম্বন্ধ এককালে (যুগপৎ) 
দেখিতে পান্ন ন! এবং পরে অন্য সময়ে তাহার উপলব্ধি করিয়া থাকে । তখন 
যে সকল পদার্থ পরস্পর স্বতন্ত্র বলিয়া বোধ হইয়াছিল, তাহারা কিব্ধূপ 
পরস্পরাপেক্ষ ও পরস্পর সন্বদ্ধ তাহ! স্পষ্টন্ধপে সকলে বুঝিতে পারে। স্থৃতরাং 
লৌকিক জ্ঞান সম্পূর্ণ ম্বতত্ত্র এবং পরস্পর সম্পূর্ণ ভিন্ন পদার্থের দৃষ্টান্ত যে 
দেখাইতে পারে না তাহার আর সন্দেহ নাই। 

এ স্থলে ছুইটী কথ! অবশ্ত উল্লেখযোগ্য ৷ প্রথমতঃ বস্ত বা পদার্থ সকল 
সর্বদাই স্বতন্ত্ভাবে এবং পরস্পর নিরপেক্ষভাবে জগতে বর্তমান আছে 
এইরূপ বলিলে কোন কালেই তাহাদিগের পরস্পর সন্বদ্ধ ঘটিতে পারে না। 
অর্থাৎ তাহারা জগতে নিত্যই পরম্পর নিরপেক্ষ ও অসন্বন্ধ হইয়াই থাকিবে 
এবং দ্বিতীয়তঃ: ততৎ ম্বতন্ত্র পথার্থসমূহের অধ্যে কোনরূপ লাধারণ ধর্ম ও 


অস্তিত্ববিযয়ক সমালোচনা । ৩৫ 


থাকিতে পারে না; কারণ তাহারা সম্পূর্ণভাবে ( 898010661) ) শবতন্ত্ব ও পৃথক্‌ 
এইরূপই কথিত হইয়া থাকে। (১) যদি ছুইটি মনের ধারণা বা ছুই 
গ্রকারের জ্ঞান পরস্পর কোনরূপে স্বতন্ এইরূপ বল! যায় তাহা হইলে 
কালাস্তরে তাহাদিগকে অন্য ধারণার স্বারা সম্বন্ধ করাতে দোষ হয় না*। 

কিন্তু যদি দুইটি পদ্দার্থকে প্রথমতঃ সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্র ও পরম্পর নিরপেক্ষ এরূপ বলা 

যায় তাহা হইলে কালাস্তরে তাহাদিগের মধ্যে আর কোনরূপই সম্বন্ধ ঘটিতে 
পারে না। কারণ ঘষে কোন সম্বন্ধ ( কার্ঝাকারণাদি, দেশকালাদি ) কল্পনা 

করিয়া উভয়কে সম্বদ্ধ করিবার চেষ্টা করিবে সেই সম্বদ্ধই তৃতীয় পদার্থ (৮0 

৭010 ) হইয়! উঠিবে এবং যখন এক পদার্থের সহিত অন্ত পদার্থের কোন সম্বন্ধ 

নাই এইক্বপ প্রতিজ্ঞাত হইয়াছে তখন উল্লিখিত সন্বস্ধকূপ তৃতীয় বন্ধ পূর্বোক্ত 

উভয় পদার্থের সহিত সম্বন্ধ থাকিতে ও পাঁরে না।  *ঘট* এবং "গট* উভয়েই 

সম্পূর্ণ নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র পদার্থ হইলে, কোন “নগ্বন্ধ” কল্পনা করিয়া পুনরায় উহা 

ধিগকে সম্বদ্ধ করিবার চেষ্ট! করিলে সেই কল্পিত সম্বন্ধ ও আবার *ঘট” ও “পটের* 
স্তায় তৃতীয় বস্তু হইয়! পড়িবে। স্থতরাং প্রতিজ্ঞান্ুসারে সেই “সম্বন্ধ” ও সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র বলিয়। "ঘট” ও “পট”কে সম্বদ্ধ করিতে পারে ন|। এইরূপে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ও 
নিরপেক্ষ পদার্থ নকল নিত্যই পরস্পর নিরপেক্ষ ও অসন্বদ্ধ থাকিয়া যাঁয়। শ্বতন্ত্রতার 
বানিরপেক্ষতার প্রকৃত অর্থে প্রয়োগ হইলে, উহ! আর কোন কালেই সন্বদ্ধতায় 
( অস্তম্ত্রতায়) এবং অনপেক্ষিতাত্ন পরিবর্তিত হইতে পারে না। কারণ সৎ 
পদার্থের ( এস্থলে স্বতন্ত্রতা বাঁ অসম্বদ্ধতানূপ ঘটনার ) বিনাশ বা অসন্ভাব 
হইতে পারে না। (২) ছুইটি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র পদার্থের মধ্যে কোনরূপ সাধারণ 
ধর্মও থাকিতে পারে না। কারণ “ঘট” ও “পট” ছুইটিকে বদি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্ও 
পরম্পর নিরপেক্ষ পদার্থ বলিয়! মনে করা যায় এবং তদুভয়ের মধ্যে কোন 
একটি সাধারণ ধর্দ ( শুভ্রতা, কঠিনতা ইত্যাদি ) বর্তমান আছে একপ বল! 
২ একট জিতের (51508) ধারণা এবং ছুইটি সমকোণের (705 5: ) হারা 
প্রথমে পরস্পর পৃথক হইলেও পরে উক্ত ধারণাহয়কে সন্বদ্ধ কর। যাইতে পারে। রঃ 


৩৬ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


যায় তাহা হইলে একের বিণাশে সেই উভরনিষ্ঠ ধর্খের কি গতি হইৰে? 
তদ্দরপস্থলে উভয়নিষ্ঠ ধশ্ম যে এক নহে ইহা বলিতেহ হইবে । কারণ একে 
বিনাশে সেই সাধারণধশ্মের বিনাশ হইতে দেখ। যায় না। উক্ত উভয়নিষ্ঠ 
ধন্ম অংশতঃ সাধারণ এবং অংশতঃ ভিন্ন এবূপ বপিলেও) যে অংশ ““দাধারণ”, 
সে অংশেরও অন্তর পদার্থের বিনাশে যখন 1বনাশ হয় না, তখন সে অংশও 
যে সাধারণ নহে তাহাই বলিতে হইবে। স্থৃতরাং সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র পধাথের মধ্যে 
কোন সাধারণ বা পরম্পরানষ্ঠ ধন্ম থাকিতে পারে ধা। তবে যে সকল ধশ্ধ 
সাধারণ বলিয়। আনর1 মনে কার তত্তাস্াবৎই“নামরূপ” অর্থাৎ আভাসমাত্র 
এবং বস্তুত: তাহ।দিগের সত্য অস্তিত্ব নাই। অতএব সম্পূর্ণ ব্বতন্ত্র ও ভিন্ন 
পদার্থ সমূহের প্রকৃত আন্তিত্ব থাকিতে পারে না ইহাই পিদ্ধ হইতেছে। 
অর্থাৎ সকল পণার্থই পরস্পর জড়িত, সম্বদ্ধ এবং সাপেক্ষ ইহা অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবে। 

পূর্বে ইহা প্রথাণিত হইয়াছে যে “ঘট” ও “ঘটজ্ঞান” পরস্পর নিরপেক্ষ 
হইতে পারে না। কারণ তাহা সম্ভব হইলে উন্তরেরই স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে 
ইহা স্বীকার করিতে হইবে এবং তদ্রপ শ্বীকার করিলে পূর্ববযুক্তি অনুসারে 
সেই উভয় (অর্থাৎ “ঘট” ও “ঘটজ্ঞান” ) পরস্পর স্বতন্ত্র হইতে পাবে না 
ইহাই প্রমাণিত হইবে। স্থৃতরাং জ্ঞান বা ধারণ থাকুক আর ন1 থাকুক 
পদার্থ নিত্যকাল আছে এবং থাকিবে এরূপ কথ! যুক্তিযুক্ত হইতে পারে ন1। 
জ্ঞান বাধারণা সত্যই হউক আর মিথ্যাই হউক, তাহার.যে একটা অস্তিত্ব 
আছে তাহ! সর্বসম্মত এবং দ্বৈতবাদীবাও তাহা শ্বীকার করেন। এরপ স্থলে 
দ্বৈতবাদীদিগের মতাম্ুসারে অর্থাৎ জ্ঞান এবং বহির্জগৎ পরস্পর সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র 
এরূপ স্বীকার করিলে একের অস্তিত্বে বা বিনাশে অপরের কোন ক্ষতি, বৃদ্ধি ব! 
কোনরূপ পরিবর্তন হইবে না ইহা মনে করিলে উক্তবিধ জ্ঞান থাকিলেও 
বহির্জগৎ না থাকিতে পারে একপ অপসিদ্ধান্তে ( অসঙ্গত সিদ্ধান্তে) উপনীত 
হইতে হয়। 


অস্ভিত্ববিষয়ক সমালোচন] । ৩৭ 


পূর্বোক্ত মুক্তি দ্বারা দ্বৈতবাদীদিগের অথবা শ্বত্স্ত্পদার্থবাদ'দিগের মত 
যে অগঙ্গত ও অযৌক্তিক তাহা বিশদরূপে বুঝা যাইবে। ফল কথা 
জগতের প্রত্যেক ঘটনাই পরস্পর সম্থদ্ধ, কোন ঘটনাই তাহার জ্ঞান বা ধারণা 
হইতে স্বতন্ত্র নহে এবং প্রত্যেক ঘটনাই ব্রহ্মা্ড ঘটনাবূপ এক বিশাল ঘটনার 

ংশমাত্র ইহাই বলিতে হইবে । এই বিশাল সমষ্টির এক অংশ অপর অংশের 

সহিত একপ জিত, সম্বদ্ধ ও সাপেক্ষ যে একের পরিবর্তনে অপরের পরিবর্থন 
না হইয়া থাকিতে পারে ন1। 

উপসহার। এই প্রস্তাবে ইহা প্রদর্শিত হইল, যে মন্ত্রের জ্ঞান ব। 
ধারণ| হইতে সম্পূণ স্বতন্ত্র পরার্থপকল বা বহি্জগৎ থে পৃথগ ভাবে বস্তুতঃ 
বিছ্যঘাণ আছে তাহ! প্রমাণ ভয় ন:। তবে আমাদিগের জ্ঞানের ব। ধারণার 
বিষয় যে কোন বস্থ বা ব্যক্তি বশেষ (17015101081 ৪0171)709 ) তাহা 
্বীকার করিতে হইবে । কিন্ত সেই বস্থ বা ব'ক্বিশেষ একপ যে ত'হার জ্ঞান 
বা ধারণা হইলে আমাদিগের বর্তনান জ্ঞান বা ধারণ চরিতাথ হইলে, সম্পূর্ণতা 
লাভ করিবে এবং তাহার ( সেই জ্ঞানের বা পারণার ) আর আকাজ্ষ! থাকিবে 
না।' দেই অদ্বৈত হত্বরূপ ব্যক্তিবিশেষই সভা অর্থাৎ পরমার্থ সতা। অন্য 
জ্ঞান বাধারণ। সকল-যে বিষয় লইয়া উত্থিত হউক; তত্তাধৎই অপম্পুর্ণ, 
সাপেক্ষ এবং আংশিক মাত্র | তাহা দ্বারা জ্ঞান বা ধারণা কখনও চরিতার্থ বা 
নিরপৈক্ষ হয় না। স্বতরাঁৎ সেই সকল বিধরকে আংশিক সতা বলা যাইতে 
পারে বটে, কিন্তু কখনই সম্পূর্ণ সতা নতে । সই সকঙ্স বিষ যে 
একেবারে জ্ঞানের বহির্ত.ত বা! অজ্দ্রেয় তাহ! কোন ক্রমেই বলা যাইতে 
পারে না। | 

প্রসঙ্গ ক্রমে আর একটি বিষয় এস্থলে উল্লেখ করা যাইতেছে । আমরা 
জানিতে পারি ষেআমাদিগের জ্ঞানের মূলে সর্বদাই কোন একটি নির্দিষ্ট 
বিষয়ের সহিত. একটি অদ্ভুত সম্বন্ধ বর্তমান আছে এবং সেই সম্বন্ধ যে 
আমাঞ্জিগের আংশিক জ্ঞানের বহির্ভ.ত তাহা বুঝা যাঁয়। আমি যে গৃহে বাস 


৩৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


করিতেছি, স্থানান্তরে যাইয়। পুনরায় “সেই” গৃহে প্রত্যাগমন করি এবং পুনরায় 
“সেই” গৃহে বাম করি। যেমুনুস্তকে অগ্য দেখিলাম, গতকল্য “সেই” 
মন্থয্যকেই দেখিয়াছি । যে আমি অগ্ভ কথা কহিতেছি “সেই” আমি গতকল্যও 
জীবিত ছিলাম। যে বিষয় লইয়া আমি অদ্য তর্ক করিতেছি, অন্তলোকেও 
“সেই” বিষয় লইয়া তর্ক করিয়া থাকে। যে কোন অতীত ঘটনার বিষয় আমি 
উল্লেখ করি, অন্যেও সেই বিষয়ের কখন কখন উল্লেখ করিয়া থাকে। এই 
সকল স্থলে উল্লিখিত “সেইভাবের” (88708088 ) অর্থাৎ “অনন্তত্বরূপ, অদ্ভূত 
জানের সহিত আমাদিগের নিত্য পরিবর্তনশীল ও ক্ষণস্থাসি জ্ঞানের যে একটা 
সম্বন্ধ নিত্য বিদ্যমান আছে, তাহা! সহজেই বুঝিতে পারা যায়। অর্থাৎ সেই 
সম্বন্ধজ্ঞান বা “সেইভাবের” জ্ঞান যে মন্ুষ্তের আংশিক ও অসম্পূর্ণ জ্ঞানের 
বহির্ভত তদ্িষয়ে সন্দেহ হইতে পারে ন।। কারণ বর্তমান জ্ঞান আংশিক ও 
অমশ্পূর্ণ বলিয়া তাদৃশ অনন্ত্ব ( সেইভাবের ) জ্ঞানের কারণ নির্দেশ করিতে 
পারে না। ম্মরণ ব্যাপারে পূর্বজ্ঞানবিষয়ের আভাস উপস্থিত করিতে পারে 
বটে, কিন্তু পূর্বজ্ঞানবিষয় এবং বর্তমান জ্ঞানবিষয় যে “অনন্ত” বা! “সেই” 
তাহা বুঝাইয়া দিতে পারে না। স্থতরাং “সেইভাব” বা “অনন্যতা” সম্বন্ধ 
এক অপূর্ব ব! জানবহিভূত সম্বন্ধ বলিতে হয়। 
কোন বিষয়ের জান পূর্ববাপেক্ষ। পুষ্টতর হইলে তাহার প্রত্যেক সম্বদ্ধ 
ংশ যদি ই জ্ঞানকালে সংবিত্বিমধোর উপস্থিত থাকে, তাহা হইলেই 
আমরা প্রত্যেক অংশের পরস্পরের এবং তাহাদিগের সাধারণ অবলম্বনীু 
বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ বুঝিয়া “সেইভাব” সম্বন্ধ বুঝিতে পারি। ছুইটি বিচার্যয 
কথ! কোন একটি বিষয় লইয়া উত্থাপিত হইলে, আমর। সেই বথাদয়ের 
পরম্পরের মধ্যে এবং ভাহাদিগের সাধারণ বিষয়ের সহিত যে সম্বদ্ধ আছে 
তাহ বুঝিতে গিয়। “সেইভাব* সম্বন্ধ বুঝিতে পারি। স্থৃতরাং ইহ! বুঝা 
ঘাইডেছে যে আমাদ্িগের অসম্পূর্ণ জ্ঞানের “অনন্তা” বা ( সেইভাব ) রূপ 
এক অদ্ভুত সবঘন্ধজ্ঞান হুচিত হয় ভাহা পূর্ণ জানেই সম্পূর্ণ প্রকাশ পাইতে 





অস্তিত্ববিষয়ক সমালোচনা! । ৩৯ 


পারে। কারণ আমাদিগের ও অপেক্ষাকৃত পুর্ণতর জ্ঞানে ত্রপ “সেইভাব* 
সম্বন্ধ প্রতিভানিত হইয়া থাকে । ব্রহ্ষপদার্থ অর্থাৎ পরমাথতত্বই পূর্ণজ্ঞান 
সম্পন্ন এবং সেই পূর্ণজ্ঞানে আমাদিগের অসম্পূর্ণ জ্ঞানের সহিত তাহা 
( পৃর্ণজ্ঞানের ) যে “সেই'ভাব” সন্বন্ধঙ্ঞান রহিয়াছে তাহা সেই পূর্ণজ্ঞানেই 
প্রকাশিত আছে। কারণ সেই পূর্ণজ্ঞানে আমাদিগের অঅসম্পূর্ণজঞান 
অংশবূপে ন্বত্তমান থাকে । সুতরাং সেই স্থলেই “সেহভাব” সম্বন্ধ পূর্ণভাবে 
প্রকাশিত হইতে পারে । এইরূপ ব্যাথ)া ভিন্ন ইহার অন্যরূপ ব্যাখা হইতে 
পারে না। স্বতরাং উপরিউক্ত “অনন্যত্ব” বা “সেইভাব” সম্বন্ধ যে সর্কজ্ঞান 
বহিতূতি অথবা সর্ধজ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র কোন একট] অদ্ভুত পদাথ তাহ। বল! 
সঙ্গত নছে। 


৬০ পপ পপ পপ পপ পাপ পপ 


« অংশাশীভীব ব1! আঙ্গাঙ্গীভাব সম্বন্ধস্থলে অর্থাৎ একজ্ঞান অপর জ্ঞানের অংশ ব1 
অঙ্গ এইরূপ জ্ঞান হইলে “সেইতাব” সম্বন্ধ সমধিক স্পষ্টভাবে প্রকাশিত হয়। 


পরিবর্তিত স্বতন্ত্রবস্তবাঁদ । 


ইহ! একপ্রকার প্রদর্শিত হইয়াছে যে মনুষ্তের জ্ঞান বা ধারণা হইতে 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র বা ভিন্ন পদার্থের বা বাহ্ক্জগতের অস্তিত্ব সিদ্ধ বা প্রমাণিত হইতে 
পারে না1। কিন্তু এরূপ বলা যাইতে পারে ঘে প্বাহা পদার্থসকল 
বস্ততঃই বিগ্যমান আছে এবং অবস্থাবিশেষে তাহারা মনুষের জ্ঞানের বা 
ধারণার বিষদ্দ হইয়া থাকে। উন্কানকল আকাঁশপথে নিয়ত বিচরণ 
করিতেছে এবং তাহার] মন্গত্তের জ্ঞান বা ধারণা হইতে নিত্য সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র না 
হউক, কিছুকাল স্বতন্ত্র থাকিয়া অবস্থাবিশেষে অর্থাৎ মন্ুষ্বের দৃষ্টিপথে 
পতি 5 হউলে মন্ুষ্বোর জ্ঞানের বিষয় হয়। নেপটুন্‌ গ্রহ আবিষ্কৃত হইবার 
পূর্বব আকাশপথে স্বতন্ত্রভাবে বর্ধমান ছিল। যখন আবিফৃত হইল তখন 
গণিতশান্ত্রবিদ্দিগের মন্তিষ্কগালন। নিশ্চিত উক্ত গ্রহের নৃতন স্ঙি করে 
নাই। তাহার! যা্কা পূর্বে ছিল তাহারই আবিষ্কার করিয়াছিলেন । 
স্থতরাং মনুয্ের জ্ঞানের পূর্বে এবং জ্ঞানের অন্তরালে পদার্থ সকল স্বতন্ত্রভাবে 
আছে ইহাই বলিতে হইবে, অর্থাৎ নিরপেক্ষ অস্তিত্ব এবং “জ্ঞেয় অবস্থায় 
অস্তিত্ব" এ উভয় ক্ষথাই পরিণাম একার্থবাচক হইয়া পড়িল) এবপ হইলে 
মজযের জ্ঞান বা ধারণ] কেবলমাত্র আগন্তক বা প্রাসঙ্গিক ( 8901091068] ) 
গোৌঁণ বা অপ্রয়োজনীয় ( 908996261%] ) ব্যাপার মাত্র হইল এবং সেই জ্ঞান 
ৰা ধারণাকে স্বতন্ত্র বিদ্যমান পদার্থের অধীন হইয়। কাধ্যকরিতে হইবে, অর্থাৎ 
পদার্থ অন্ুসারেই জ্ঞানবৃত্তির কার্যকারিতা সম্ভব হইতে পারে ইহাই বলিতে 
হয়। জ্ঞানবৃত্তি মুখ্য ব্যাপার নহে এবং উহ! কোন পদার্থের স্থষ্টি করিতে 
পারে না, ইত্যাদি 18. | | 


পরিবর্তিত স্বতন্ত্র বস্তবাদ । ৪১ 


ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে কোন বস্তব বা পদার্থ এক সময়ে 
জানের বিষয়ীভূত এবং অন্য সময়ে জ্ঞানের অন্তরালে অবস্থিত মনে করিলেও 
তাহা ব্যক্তি বিশেষের জ্ঞানের অন্তরালে থাকিতে পারে, কিন্তু সর্বজ্ঞানের 
(অর্থাৎ ঈশ্বরের বা কোন জীববিশেষের জ্ঞানের ) অন্তরালে থাকিতে পারে 
না, অর্থাৎ কোন বস্থই জ্ঞানের বা ধারণার বিষগ্র অথবা জ্ঞানের যোগা না 
হইয়া অর্তিত্ববিশি্ট হইতে পারে না ইহাই বলিতে হইবে। সত্য অস্তিত্ব 
বিশিষ্ট পদার্থমাত্রই কথন তাহার ধারণা হজে সম্পূর্ণ ব্বতন্ত্রভাবে অস্তিত্ব 
বিশিষ্ট হইতে পারে না। 
কোন কোন দ্ার্শনকেরা পদণর্থের মুখা গুণ (বিস্ার, পিগুভাব, ইত্যাদি ) 
এবং গৌণগ্রণ ( বর্ণ, আন্বাদ, উত্যাদি ) বলিয়! দ্বিবিধ গুণের নির্দেশ করিয়া 
থাকেন । এই মতানুলারে শ্বীকার করিতে হয় যেপ্প্রত্যেক পদ্র্গের ছুই 
ংশ আছে; এক অংশ যাহা মুখ্য স্বরূপ,তাঙ্কা মনুষ্য জ্ঞানের বিষয় হউক আর 
না ভউক নিত্যই শ্বতন্ত্রভীবে বিচ্যপান আছে এবং দ্বিতীমু অংশ, যাহা গৌণ 
ত্ব্ূপ তাহাই কেবল জ্ঞানের বিষ হউতে পারে) উচ্কার স্বন্স্ত্র স্বরূপ, 
উহার পিওভাঁব (178৭৭) এবং বিস্তার মন্তষোর জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্রভাবে 
বিদ্যমান আছে এবং মনুষাজ্ঞান জগৎ হইতে বিলুপ্ত হইলেও উহা! থাকিবে । 
কেবলমাত্র গৌণ স্বরূপ ( বর্ণাদি ) সকলই মন্ুষোর জ্ঞান বা পারণার সহিত 
সম্বন্ধ'আছে। স্থভরাৎ পদার্থের এক অংশ জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ স্বন্ত্র এবং 
অপর অংশ জ্ঞানের বিষর ইহাই বলিতে হইবেশ। 
উপরিটক্ত যুক্তির সারগর্ততা প্রতিপন্ধ হয় নী। কারণ যাহ। 
জ্ঞানের বিষয় নহে তাহা প্রমাণের ও বিষয় নহে, এবং অতীন্দ্রিয় বলিয়া 
অনুমানের ও স্থল হইতে পারে না। সুতরাং তাহা উল্লেখযোৌগাই মনে 
করা বাইতে পারে না। ইহার বিস্তৃত যুক্তি পূর্ব পরিচ্ছেদে প্রদর্শিত 
হইয়াছে । পূর্বধুক্ি অনুসারে পদার্থের যে অংশ জ্ঞান হইতে 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ( অর্থাৎ মুখ্য স্বরূপ) তাহার অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় 


৪২ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


ন|1 স্ততরাং বলিতে হইবে যে প্রত্যেক পদার্থের সমগ্র শ্বরূপই জ্ঞান বা 
ধারণার বিষয় হইয়া থাকে, অর্থাৎ সকল পদার্থই জ্ঞানের বা ধারণার 
উপযোগী হইয়া আছে, ইহা অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হইবে। 


প্রমাণসিদ্ধতা. এবং অনুভূতিসম্ভাবনাবাদ । 


পূর্ব পূর্ব পরিচ্ছেদে প্রদর্শিত হইয়াছে যে মন্ুয্যের জ্ঞান বা ধারণা 
হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্থ এবং পৃথক্‌ বহির্জগতের অস্তিত্ব সিদ্ধ বা প্রমাণিত হইতে 
পারে না। পদাথের স্বতন্ত্রতা সম্পূর্ণ অথবা আংশিক ও হইতে পারে না, তাহা ও 
গ্রদশিত হইয়াছে । এক্ষণে অন্ত দার্শনিকদিগের মতের সমালোচনা কর! 
যাইবে। 

এক সম্প্রদায়ের দার্শনিক পণ্ডিতগণ বলেন যে “মন্ুষ্যের সীমাবদ্ধ বা' 
পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানে মৃলীভৃত সত্য প্রকাশিত হইতে পারে না। জ্ঞান হইতে 
সম্পূর্ণ স্বতন্থ পদার্থ (1710 10-16561£) বলিয়া! কোন পদার্থের অস্তিত্ব নাই; 
কারণ তাহার প্রমাণ হয় না। বিজ্ঞান বাদ * (109811502 ) যাহা! প্রচার করে 





৯৬১ ৯৯০? বপন ০৮০০ পপ ৯ পি পাপ 


«. বিজ্ঞানবাদ (1%9811907,) তিন প্রকারের হইয়। থাকে £-- 

(১) আধ্যান্সিক বিজ্ঞান বাদ (98১190119 [09211870 ) অনুসারে কথিত হয় যে মনুযোর 
জান ব। ধারণানুসারেই অর্থাৎ ধারণার সহিত সন্ব্ধ হুইয়াই বিষয়কূপ পদার্সকলের অপ্িত্ব 
উপলন্ধ হয়। সন্মুথস্থিত “ঘট” কেবল মাত্র মনুষ্যের মানসিক ধারণার সমষ্টিমাত্ত এবং তঙ্যতীত 
উহার ক্ষতস্ত্র অস্তিত্ব নাই। 

(২) শ্বতন্্র বিজ্ঞানবাদ (0১39০6৮ [191150% ) অনুনারে কথিত হয় যে সনুয্যের 
ধারণ] ঈখরের আনে বর্তমান আছে এবং তাহা! হইতেই উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের জনে মমুষ্যের 
খারণার সহিত সামগ্র্য বিশিষ্ট ধারণাসফল নিয়ত বর্তমান আছে এবং সেই সমস্ত এন্বরফ ধারপ1 
অনুষ্যের জ্ঞানের বছিভূত। . 

(৩) পূর্ণ বিজ্ঞানবাঁদ ( বিশুদ্ধাদ্বৈতবাদ, 41১5015/9 [068157) ) অনুসারে কধিত হয় যে 
“ঘট রূপ পদার্থ অবশ্য মনুষ্যের ধারণ! সম্ভূত; কিন্তু এই ধারণ! ঈশ্বরের ই ধারণ! ( অর্থাৎ 
ভাঙ্কার প্রতিবিদ্ব বা! প্রতিক ব1 মতৃশরূপ নহে । মনুষ্য সেই ধারণাকে প্র্বরিক বলিয়াই অনুষ্তৰ 
ফরে। কারণ মানবাকা। ও পরমান্ম। এক ও অতির। 


৪8 নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


( অর্থাৎ জ্ঞান বা আম্মানকল্লিত জগত্তত্বেই অস্তিত্ব আছে এইরূপ 
বিশ্বাসই সত্য) তাহা স্বপ্নবৎ অলীক ও মিথ্যা ।” এই সকল দ্াশনিকেরা 
ধন্ম অথবা নীতিবিষয়ে সম্পূর্ণ যুক্তিবাদী অর্থাৎ তাহারা কল্পিত ধর্দ বা নীতির 
সারবন্ত! স্বীকার করেন না। তাহারা বলেন যে "মনুষ্যকে সকল বিষয়ই 
আধুনিক বিজ্ঞানশাস্ত্রের মত ও নিয়মান্থুলারে চলিতে হইবে ।  স্থৃরাঁং 
ধন্ম ব। নীতিসঙ্গন্ধে ও যাহা প্রমাঁণসিদ্ধ ও যুক্কিন্্গত তাহাই মানিয়! কার্য 
করিলে হইবে । কেবলমাত্র প্রমাণপিন্ধ সামান্যতত্ব অথব। সাধারণ সত্যই 
([101)615010] 60৮) বিদ্কামান আছে ইহা! সকলকেই স্বীকার করিতে 
হইবে”। দেই সকল তত্বের বা সত্যের দৃষ্টান্ত স্বরূপ উল্লেখ করিয়া তাহারা 
বলেন ষে "চিত্যনিয়ম (10৮ 10), প্রাকৃতিক নিয়ম ( বিন] 
1) এবং সামাঙ্গিক নিয়ম (9০01811৬ ) প্রভৃতি কতিপর প্রমাপসিদ্ধ 
তত্ব আছে এবং তদ্দিষয়ে অধিশ্বাস করিবার কোন কারণ থাকিতে পারে ন1”। 
জন্মানপপ্তিত ক্যান্ট এই সকল মতের প্রবর্তক। তীভার মতে প্যদিও সেই 
সকল তত্বের মন্থুষাজ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র অস্তিত্ব কেহ বিশ্বাম করেন নাঃ 
কিন্তু লৌকিক ব্যবহারে তাহাদিগের অন্তিত্ববিষয়ে অপ্রতিহত প্রমাণ এবং 
যুক্তি রহিয়াছে তাহা বুঝিতে পারা যায় *। এই সকল তত্ব, কেবল মাত্র 
সামান্ততত্ব ব! অন্যক্তিনিষ্ঠ তত্ব (93608061005) হইলে যুক্তিযুক্ত 
এবং 'প্রমাণপিদ্ধ এবং তদ্বিষয়ক ধারণা হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র না হইলেও আকাশ 
কুহমবৎ অলীক অথবা স্বপ্নবৎ অসত্য নহে । লৌকিক ব্যবহারে ইহাদিগের 
সত্যতা স্বীকৃত হয়, এবং এই সকল তত্বই মন্থষ্যের জ্ঞানের সত্যতা প্রমাণিত 
করে। অর্থাৎ মন্তুয্যের জ্ঞান বা ধারণাসকল উক্ত তত্বসমূহের অনুযায়ী 
হইলেই মত্য বলিম! ম্বীকৃত হয়”। তাহারা আরও বলেন যে “উক্ত তত্ব 





++. এই সকল তন্বের মধ্যে শক্তিতত্ব (80816 ), অভিবাক্তিতত্ব (77%0100100 ) এবং 
চিৎতত্ব (21567691116 ) ও পরিগণিত হইপ্স। থাকে? 
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সমূহকে মানবজ্ঞানের ভিততিস্বরূপ মনে করিয়া সেই জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র না 
হউক তাহার বহির্ভূত” পদার্থ বালগা গণ্য করিতে হইবে । জ্ঞান হইতে ম্বতন্্ 
নহে, অথচ জ্ঞানের বহিভূত্তি ইহা বুঝা কঠিন বটে, কিন্ত দৃষ্টান্ত স্বরূপ কয়েকটা 
তত্বের উল্লেখ 'করিলেই ইহ1'নহজে বুঝা যাইতে পারে । ব্যবসায়ীধিগের বাজার 
সম্ধম (06৫19), ব্যক্তিবিশেষের খণ, দ্রব্যের প্রচলিত মূল্য, কম্মচারীদিগের 
পদমধ্যাদা, ' সামাজিক গৌরব, পরীক্ষার ফল, বণিকৃদিগের অংখবিভাগ, এবং 
রাজ্যের সন্ধিনিয়ম ইত্যাদি তত্বের অস্তিত্ব সাধারণতঃ স্বীকৃত হইয়। থাকে 
এবং উক্ত তত্বনকল মন্ষা জ্ঞান হইতে স্বতম্ত্রনা হইলেও তাহার অন্তর্গত 
নহে ইহা বলত হইবে । অর্থাৎ মনষের মস্তিষ্কের ভিতর তাহাদিগের স্থান 
নাই, এইবণ স্বীকার করিতে হইবে।” 

উক্ত তত্ব সকল মে মন্ুস্তের ধারণা হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র নহে তাহার প্রমাণ 
এই যে জ্ঞান ধা ধারণা বিলুপ্র হইলে উচাদিগের৪ অন্তিত্ব লোপ হইবে । 
অর্থাৎ মন্গুন্তের জ্ঞান আছে বলিয়াই উহাদিগের অন্তিত্ব আছে এবং জ্ঞানের বা 
ধারণার অভাবে উহাঁদিগেরও অভাব হইয়া পড়ে। উহাবা যে ধারণার 
বহিভূত তাহ! কেবল অপেক্ষাবৃদ্ধিতে অনুভূত হয় মাত্র, অর্থাৎ উহারা ধারণা 
সম্্ধ এক একটি বিশিইই বাহিকভাব ব্যতীত অন্ত কিছুই নতে। উক্তবিধ 
তত্বনকল নিজ নিজ বিষঞ্র কোন বিশিষ্ট উক্তিসমূহের সততা বা সপ্রমাণত! 
প্রতিপন্ন করে বলিয়াই উহ্থাদিগকে সেই অর্থে (বা বিষয়ে ) সত্য পদার্থ বল। 
যাইতে পারে। এই শ্রেণীর তত্ব মধ্যে ধর্খনীতি, স্ুবিচারিতা, দয়া এবং 
সাধারণ মঙ্গল প্রভৃতি € নিত্যতত্ব বলিয়া উল্লিখিত হইয়া থাকে । এই সকল 
মতের প্রথম প্রবর্তয়িতা গ্রীক দার্শনিক প্লেটে! এবং তাভার সমসাময়িক 
মনীধিগণ। এই যুক্তি অনুসারে বৃত্ত (01709) বিষয়ে তাহার পরিধি এৰং 
বাসের অন্গপাত (32119) ও একটা নিত্য তত্ব বলিয়! উদাহত হইয়া 
থাকে। এই সকল দার্শনিকদিগের মতাহুসারে নির্দোষ এবং সম্পূর্ণ বৃদ্ধ 
€ 0705) অথবা চতুক্ষোণ (9198:9) ইত্যাদি আকার মনুয্ের জানের 


৪৬ নৃতন প্র্ালী ও তবস্মলোচন!। 


বিষয়ীভূত না হইলেও উহ্াদিগকে নিত্যতত্ব বা নিত্য সত্য পদার্ধ বলিতে 
হইবে । 

গণিতশান্ত্রবিদি পণ্ডিতের প্রথমতঃ কতকগুলি প্রতিজ্ঞা মানিয়া লইয়া 
পরে গণনাকৌশলে বহুবিধ বিস্ময়কর তত্বে উপনীত হইয়া থাকেন। সেই 
সকল তত্ব সম্পূর্ণ প্রমাণসিদ্ধ হইলে ও তাহাদিগের অস্তিত্ব পূর্ববকল্লিত প্রতিজ। 
সমূহের উপরই নির্ভর করে তাহার সন্দেহ হইতে পারে না। অর্থাৎ গণিত 
জগতের তত্বনকল গণিতশাস্ত্রবিদ পণ্ডিতদিগের নিজেরই স্থষ্ট এবং সেই জগতে 
তাহাদিগের অশ্থিত্ববিষয়ে কোন আপত্তি হইতে পারে না। 

পূর্বোক্ত দার্শনিকেরা বলেন যে “ধন্মনীতি, প্রভৃতি তত্ব এবং গণিত 
শাপ্রোক্ত ততৃনকল মন্ুষা জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইবার পূর্বে ও চিরকাল 
অস্ৃপ্নভাবে বিদ্যমান আছে অর্থাৎ গণিতবিদূদ্িগের অথবা নীতিবিদ্গণের 
তদ্বিষয়ে আলোচনার পূর্বে ও তাহাদ্দিগের অন্তিত্ব ছিল। কখন কখন 
কোন বিশিষ্ট ঘটনা হইতে, অথব বিজ্ঞানশান্ত্রের আবিফ্ভৃত কোন প্রাকৃতিক 
নিয়ম হইতে, কিন্বা। গণিতশান্কের কল্পিত কোন প্রতিজ্ঞা হইতে সেই 
সকল ত্র মধ্যে কোন বিশিই তত্ব (তাহাও ধারণামাত্র) প্রমাণসিন্ধ 
এবং বিশিষ্টরূপে সম্ভবপর বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়া থাকে । তখন সেই তব 
সকল কখন প্রাদেশিকভাঁবে ( অল্পবিষয়সন্বন্ধে ) প্রমাণনিদ্ধ এবং কখন 
বা সর্বজনীনভাবে ( অর্থাৎ সর্ধবলোকের পক্ষে ) নিত্যনিদ্ধ বলিয়া! পরিগণিত 
হইয়া থাকে |” ৮১ 
গ্রীক পণ্ডিত আরিস্ততল ও এইরূপ কল্পিত তত্বের অস্তিত্ব শ্বীকার 
করিতেন। তাহার মতে যদি কোন ধারণা বিষয়ের অন্তিত্ব সম্ভাবল! 
থাকে, তাহা হইলে বর্তমান কালে তাহার অস্তিত্ব না থাকিলেও তাহার 
সম্ভাবিভ অস্তিত্ব ম্বীকার করিতে হইবে। গৃহনিশ্ধাতা বর্তমানকালে গৃঁছ 
নির্মাণে ব্যাপৃত্ত না থাকিলেও গৃহ নির্্াতৃত্বসভ্ভাবনা তাহাতে বর্তমান 
আছে ইহা মানিতে হঈবে। প্রবৃদ্ধ লোকের নিজ্রা যাইবার 
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সম্তাবনাক্ধূপ তত্ব তাহার প্রবুদ্ধকালেও বিগ্যনান আছে বরিতে হইবে। 
এইক্পে তাহার মতে সমুদয় প্রকৃতির ঘটনাবলি কেবল ভবিস্যৎ সম্ভাবিত 
তত্বেরই কার্যকারিতা প্রদর্শন করে। আরিস্ততগ জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র পদার্ধের অস্তিত্ব শ্বীকার করিতেন এবং পৃর্বো্িখিত সম্ভাবিত তত্বও 
কেবল স্বতন্ত্র পদার্থের পক্ষেই সম্ভাবিত এইরূপ প্রচার করিয়াছিলেন । 
কোন কোন দার্শানকের! পূর্বোক্তরূপ সম্ভাবিত তত্বের ও পদার্থ হইতে 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া থাকেন। ইঁয়ার্ট মিল প্রভৃতি মনীষিগণ ও 
প্রকৃতির বা বহিন্গগতের লক্ষণা করিবার সময় "অনুভূতির নিত্য সম্ভাবনা 
€ 1১607200170 [00581011169 881)88010 ) বলিয়া উহার স্বরূপনির্দেশ 
করিয়াছেন। এইরূপে দেখা যায় যে এই 'সকল দার্শনিকেরা কেবল 
সামান্য তত্বের অর্থাৎ, সাধারণ নিত্যতত্বের (00015615818 ) সত্যতা প্রচার 
করিয়াছেন। কারণ “অনুভূতির নিত্য সম্ভাবনা” “অব্যক্ত” “কারণ” 
ও “শক্তি'' প্রভৃতি তত্ব কেবলমাত্র সাধাস্তব ব্যতীত অন্য কিছুই নষ্চে। 
এই সকল সামান্ততত্ব সন্তাবিতভাঁবে সত্য বলিম্বা প্রচারিত হয় অর্থাৎ 
কোনরূপ সম্যক্‌ নির্দিষ্ট অবস্থায় এই সকল তত্ব গ্রমাণনিদ্ধ হইতে পারে 
এইরূপ সম্ভাবনা! আছে ইহাই কথিত হয়। উক্ত তব সকল স্বাধীন ও 
ত্বতন্ত্র সৎপদার্থ বলিয়া প্রতিভাসিত হয় মাত্র এবং কখন বা মন্তষ্ের চিন্তা 
কল্পিত সামান্ততত্ব বলিয়া ও 'প্রতীয়মান হয়। ৃ 
এই সকল মত মূলতঃ: মন্ধুস্তের প্রত্যক্ষজ্ঞানের উপরই প্রতিষিত। 
অর্থাৎ প্রতাক্ষ দৃষ্ট বা অনুভূত ঘটনাবিশেষকে ভিতিস্বরূপ ধরিয়া লইয়। 
( প্রমাণস্বরূপ মনে করিয়!) তাহা হইতে ন্বতন্ত্র্ূপে প্রতিভাসিত নানার্ধপ 
তত্বের অনুমান করা হয় । স্বতস্ত্রস্থবাদীরাই স্বমতসমর্থনে অক্ষম 
হইয়া এই সকল মতবাদে উপনীত হইয়া থাকেন। অর্থাৎ মন্্রয্নের জান 
বা ধারণ হইতে স্বতন্ত্র পদার্থের অন্তিত্ব প্রমাণ করিতে না পারিয়া পরিশেষে 
জান বা ধারণাকে অবলম্বন করিয়া তাহা হইতে তথাকথিভ জানবহিতূতি 


৪৮ নৃতন প্রণালী ও তশ্বসমালোচন]। 


স্বতন্ত্র সামান্ তত্বের অন্থমান করিয়া থাকেন। কিস্কু ইহা স্পষ্ট বুঝা যায় 
ঘে উক্তরূপ তত্বনকল বর্তমান জ্ঞান হইতে ভিন্ন হইলেও উহার] মন্য়ের 
জ্ঞান বা ধারণাজড়িত। কারণ মন্ুষ্ের জ্ঞানই যখন এ সকল তত্বের 
মুলীভূত, তখন উহারা জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ইহা বলা কোনমতেই 
যুক্তি ঙ্গত হইতে পারে না। 

এই সকল মতানুসারে গ্রখ্যাপিত তত্বনকল যে প্রমাণনিদ্ধ তদ্দিষয়ে 
সন্দেহ নাই । অর্থাৎ কোন ঘটনাবিশেষ পরিদর্শন করিয়া এবং তৎ্সন্বন্ষীয় 
নিঘমব'ল এবং অবস্থাসমূহ সমালোচনা করিয়া অথগ্ুনীয় যুক্তিবলে ষে 
সকল তত্বের অল্রমান করা যায়, 'ভাহার্দিগকে প্রমাণসিদ্ধ বলিতেই হইবে। 
কিন্তু কেবল প্রমাণপিদ্ধতা কোন তত্বের সম্পূর্ণতা এবং মৌলিক সত্যতা 
প্রতিপন্ন করে না। তত্ববিশেষের প্রমাণাসদ্ধতা দুই প্রকারে ঘটিতে 
পাবে। প্রথমতঃ যুক্তিবলে যদি সপ্রমাণ করা যায় যে কোন তত্ব গরমাণ- 
সিদ্ধ এবং যদি তাহা সম্ভাবিতপ্রত্যক্ষ হয় অর্থাৎ মন্ষেটর ইন্দ্রিয়সনিকষের 
দ্বারা অবস্থাবিশেষে বাক্তিনিষ্ট বলিয়া তাহার অনুভব করা বা প্রত্যক্ষ 
করা সম্ভব বলিয়! বোধ হয় তবেই তাহ] প্রমাণসিদ্ধ বল। ঘায়। গ্রহদিগের 
বর্তমান অবস্থা দেখিয়! জ্োতির্রিদ নেপটুন গ্রত্র অন্তিত্ব অনুমান, 
করিলেন, তাহার যুক্তিবলে উক্ত গ্রহের অস্তিত্ব প্রমাণপিদ্ধ হইল, এবং 
পরে নেপ টুন গ্রহ প্রত্যক্ষগোচরও হইল। দ্বিতাঁরতঃ যুক্তিবলে প্রমাণিত 
কোন তত্ব অসম্ভাবিতপ্রতাক্ষ ও অর্থাৎ ইন্দ্রিয়সম্িকষের ছারা প্রত্যক্ষ 
গোচর না! হইলেও তাহ। প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া গণা হইয়াথাকে। গণিত- 
শাল্তরবিদ্‌ যুক্তিবলে বৃত্তের পরিধি এবং ব্যাসের মধ্যে একটা স্থির অনুপাত 
(7৮9০) আছে ইহা প্রমাণসিদ্ধ করিতে পারেন অথবা কোন ভগ্নাংশ 
শ্রেণীর ( ২+$+৯+"৮) চরম সমস্রি যুক্তিবলে অন্থমান করিতে পারেন 
কিন্তু সেই অনুমিত সংখ্যা বাক্যে প্রকাশিত হইলেও মন্স্তের কখন প্রত্যক্ষ 
গোঁচর হইতে পারে না। স্থতরাং তাহা কোন দ্বতঙ্ধ অন্িত্ববিশিষ্ট 


প্রমাণসিদ্ধতা এবং অনুভূতিসম্ভাবনাবাদ । ৪৯ 


পদার্থ বলিয়া পরিগণীয় নহে। কারণ লৌকিকজানে যে বিষয়ের 
অর্থ গৃহীত হয়, তাহার ব্যক্তিনিষ্টতাই (19051099116 ) তাহার সৎ্পদার্থ 
হইবার প্রধান লক্ষণ বলিয়া গণ) হইয়া থাকে । * কিন্তু সামান্ভতত্ব সকল 
কেবলমাত্র সাধারণ নিপ্বম*বলিয় প্রমাণসিদ্ধ হইয়া থাকে । তাহাদিগের ব্যক্ধি- 
নিষ্ঠতা নাই বলিয়া তাহাদিগের অন্তিত্ববিষয়ে কোন বিশিষ্ট ধারণা 
উৎপন্ন হয় না। ষাহা যথার্থ সত্যতত্ব হইবে, তাহা যেরূপ প্রমাণসিদ্ধ 
হইবে, তদ্ধপ আবার ব্যক্তিনিষ্ঠও হইবে তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। 
পূর্বেবোক্ত দার্শনিকেরা বলেন যে “যে সকল তত্ব মনুষ্যের জ্ঞান বা 
ধারণাকে প্রমাণসিদ্ধ করে এবং তাভার ভিত্তিত্বর্ূপ হয়, সেই সকল তত্বেরই 
বস্ততঃ যথার্থ সত্ব আছে।” কিন্তু কেবল প্রমাণসিদ্ধতা বা যৌক্তিকতাই 
যে সেই সকল তত্বের সত্যতা প্রখ্যাপনের কারণ তাহ তাহাদিগের 
প্রদর্শিত দৃষ্টান্ত (দ্রব্যের মুল্য, বাজার সম্নম ইত্যাদি) দ্বার! বুঝা যাইতে পারে। 
এইরূপে গণিতশান্ত্রের বহুবিধ পিদ্ধান্ত এবং পদার্থ-বিদ্যার প্ররৃতিনিয়ম ও 
প্বার্থতত্ব (92617 ) প্রভৃতি তত্বের লক্ষণ করিতে হইলে (অর্থাৎ 
তাহাদ্িগের স্বব্ধপ কি তাহা জানিতে হইলে ) অগ্রে মন্ষোর গ্রথমোদিত 
জ্ঞান বা! ধারণার সপ্রমাণত স্বীকার করিয়া লইতে হয়। তদ্বাতীত অবস্থঃ- 
বিশেষে কোন বিশিষ্ট ঘটনা যে “সম্ভাবিতপ্রত্যক্ষ হইবে” তদ্ধিযয়ে বোধ 
জন্মিলে পর, উক্ত তন্বসমূহের সত্যতা প্রমাণিত হইতে পারে। তাহ! 
হইলে কোন স্থলেই এই সকল সামান্য তত্ব ব্যক্তিনিষ্ঠ নহে ইহ! পূর্বোক্ত 
উদাহরণ সমূহ হইতে বুঝা বাইতে পারে। 
গণিত-শান্ত্বিদগণ কোন দৃষ্টান্ত বাঁ ঘটনাবিশেষ অবলম্ঘন করিম 
নানাবিধ সামান্যতত্বে উপনীত হয়েন ইহ পূর্ব্বে উল্লিখিত হইয়াছে । 
সেই সকল তত্বের প্রধান লক্ষণ অনস্ততা ৰা অসীমতা (96670160 ) | 


* স্বটজ্ঞাদে” এইটাই “ঘট” এইরপ ব্যক্তিনিষ্ঠতা অখব। “অঙ্জ্ঞানে* এইটাই 'অঙ্থ” 
প্ইরাপ এক ব্যক্তিনিষ্ঠ ধারণাই সৎপদার্থ বলিয়| প্রসাণসিজ্জ সনে করা হয়। 
৪ 


৫০ স্তন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


ক্কতরাং তাহারা প্রমাণসিদ্ধ হইলেও মন্ুষ্যের জ্ঞানসীমার বহিভূত। ঘে, 
সফল দৃষ্টান্ত বা ঘটন1 অবলম্বনে তাদৃশ তত্ব অনুমিত হয়, তৎসমস্তই সসীম 
(পরিচ্ছিন্ত ), বর্তমান জ্ঞানের বিষয় এবং সক্কীর্ণ) এবং যাহা দিদ্ধান্তরূপে 
প্রখ্যাপিত হয় তাহা অনস্ত, অপরিচ্ছিন্ন এবং মন্ুষোর জ্ঞানের বহিভূত।* 

ক্তরাং দেখা যাইতেছে যে পূর্বোক্ত তত্বমূহের প্রধান লক্ষণ কেবলমাত্র 
সামান্তত1 (40961508102), কিন্ত লামান্তা যে কেবলমাত্র জ্ঞানবিকাশের 
একপ্রকার রীতি তাহা বল বাহুলা। অর্থাৎ মহ্থস্ের জ্ঞান সেই রীতি 
অবলম্বন করিয়া (সামান্তভাবে প্রকটিত হইয়1 ) ক্রমশ: অভিব্যক্ত হয় ( চরম।- 
বস্থায় উপনীত ভয়)। উক্ত তত্বপকল কোনরূপ বস্ত বা পদার্থের প্রকাশক 
নহে । অর্থাৎ উক্তব্ূপ সামান্যতা প্রমাণসিদ্ধ হইলে ও উহা দ্বারা আমাদিগের 
কোন বস্্ বা পদার্থের জ্ঞান হয় 'না। সম্ভাবিত সিদ্ধান্ত ও বাস্ৃজগতে 
পরীক্ষার উপযোগী না হইলে পদার্থতত্ব প্রকাশ করিচ্ে পারে না। 

স্থতরাং পূর্বোক্ত মতবাদসমূহ হইতে আমরা পরযার্থতত্বের কোন লক্ষণ 
বা আভাস পাইতে পারি নাঁ। কারণ সামান্যতত্ব মাত্রেই কেবল বুদ্ধির বিকাশ- 
মাত্র হইয়া থাকে, প্রকৃত বন্ত্তত্ব প্রকাশ করে না। জগত শ্বরূপত: কি 
অর্থাৎ পরমার্থতত্ব ফি তাহাই মন্ষ্য জানিবার জন্য ব্যগ্র হয়। কেবল 
প্রাকৃতিক নিয়ম, কেবল সামান্তভাব, অথব! আনস্ত্য প্রভৃতি তত্ব অনুমিত 
হইলেও মন্থস্তের জ্ঞানপিপাসার নিবৃতি হয় না। সুতরাং কেবল যৌক্তিকতা- 
বাদীদিগের মতাহ্ছসারে তত্বের প্রমাণসিত্বতা জানিতে পারিলেই. পরমার্থতত্ব- 
জ্ঞান হইতে পারে না। 


ঞ্চ যেমন কোন সমীকরণের (501588108) বিশিষ্ট মূল (2৮১. 2০০6) অথবা কোন সমপরি- 
বর্তদশীল সংখ্যার তেদদৃচক গপক | (£9006100 এয 868550681 ৫0602606 ) ইতাদি 8 


সত্যতত্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক বিচার । 


সত্যের লক্ষণ। গ্রায়শ: দুই প্রকারের হইয়। থাকে । ১মতঃ যাহা মন্স্তের 
*বিচারের বিষয়” হয় অর্থাৎ যে বিষয় অবলদ্বন করিয়া মঙ্থষ্য বিচারে প্রবৃত্ত 
হয়, যে বিষয়ের ব্যাখ্যা করে এবং যে বিষয় সম্বন্ধে চিস্তা করে তাঙাই “সত্য” 
বলিয়া পরিগণিত হয়। ২য়তঃ জ্ঞানের বিষয়ের সহিত জ্ঞানের বা ধারণার 
সামঞ্তশ্ত বা এঁক্য থাকিলে, অর্থাৎ ধারণা যদ্দি তাহার বিষয়কে সমাকৃরূপে 
প্রতিভাসিত করে তাহা হইলে দেই ধারণাকে *পত্য ধারণা বলিয়! হ্বীকার 
কর যার । 

বস্তন্বরূপের বিষয় বিচার করিবার সময় আমর! আমাদিগের ধারণাসকল 
উক্তিবিশেষে নিবদ্ধ রুরিয়! প্রকাশ করিয়া থাকি । সেই সকল উক্তিবিশেষের 
ছুই অংশ আছে। এক অংশ দ্বারা কেবল আমাদিগের চিস্তা বা ধারণা 
প্রকাশিত হন্ন ( অর্থাৎ তাহ! বুদ্ধির অন্তর্গত) এবং অপর অংশ জ্ঞানবহিভূতি 
বিষয়কে প্রকাশ করে। ধারণা ব1জ্ঞানাংশ নানাবিধভাবে প্রবর্তিত, পরি- 
ঘৃষ্ট ও পরিণত হইয়া নান! আকার ধারণ করিতে পারে । কিন্ত যে পরিমাণে 
সেই ধারণ। বা জ্ঞানাংশ তাহার বহিভূ্ত বিষয়ের সহিত সামঞ্রগ্ত রক্ষা করিয়া 
প্রবর্তিত হয়, সেই পরিমাণে তাহার সপ্রমাণতা বা সত্যত। সিদ্ধ হইয়া! থাকে । 
মজ্গয্ের সাধারণ বিশ্বাস যে জ্ঞান এবং তাহার বিষয় পরম্পর ভিন্ন হইলেও 
অর্থাৎ বিষয়টা জ্ঞানের বহিভূ তি হইলেও উভয়ের মধ্যে সামঞ্জস্য ( 05:2991)00- 
98709 ) থাকাই ধারণার বা জ্ঞানের সত্যতার লক্ষপ। শ্বতস্ত্বন্তবাদীদিগের 
মভানুসারে বন্ধ মন্ম্তের জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ ত্বতন্ত্র ও স্বাধীন; কিন্তু স্ায়- 
বাধীর বলেন যে জান হইতে বিষয় ব! বস্ত্র স্বতন্ত্র না হইলেও উহার! যে 
পরস্পর ভিন্ন তদ্িযয়ে সন্দেহ নাই এবং জ্ঞানের ব1 চিন্তার ক্রিয়াকারিতা 
কেবল প্রাসন্ষিক ব। অবান্তর কার্যকলাপ মস্ত হইয়া থাকে। অর্থাৎ বিডারের 


৫২ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


প্রয়োজন কেবলমাত্র বিষয়ের সত্যতা! প্রদর্শন করা, তাহার লক্ষণা নির্ণয় করা 
অথবা তাহার স্বরূপ নির্দেশ কর] ভিন্ন অন্য কিছু হইতে পারে না। 

গোতমীয় ন্যায়শাস্ত্রে এবং প্রচলিত স্তায়গ্রন্থে বিচারপ্রণালী সম্বন্ধে নানা- 
কথা আছে। তৎ্নমুদবায়ের উল্লেখ না কারয়া স্থলতঃ ইহ! বলা যাইতে পারে 
যে বিচারকালে মনুস্ত নিজের ধারণার সহিত ধারণার বিষয়ের সম্বন্ধে কিছু না 
কিছু উল্লেখ না করিয়া থাকিতে পারে না। অবশ্ স্চিত বন্ত বা বিষয়ের 
যথার্থ অস্তিত্ববিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে । কতকগুলি বিষয়ের যথার্থ অস্তিত্ব 
অস্বীকার কর! ও সম্ভব হয় এবং কতকগুলির আবার অস্তিত্ব শ্বীকুতও হইতে 
পারে। কিন্ত প্ররুত সত্তার একেবারে উল্লেখ না করিয়া কোনরূপ বিচার 
বিষয়ক উক্তি সম্ভব হয় না। কেহ যদি জিজ্ঞাসা করেন যে “কোন উপদেবতার 
(যাহার অস্তিত্ব হ্বীরূত হয় ন।) কিম্বা কোন আকাশকুন্থমবৎ কল্পিত পদার্থের 
অন্তিত্ববিষয়ে কিছু উল্লেথ ন1 করিয়াও লোকে কি তদ্বিষযয়ে বিচার করিতে 
পারে না?” অর্থাৎ কেবল ধারণাকল্লিত বিষয়ের উল্লেখ করিয়া, সেই বিষয় 
বস্ততঃ জগতে আছে কিন! তাহার আলোচন। ন! করিয়াও কি লোকে তাহার 
সম্বন্ধে বিচার করিতে পারে না? এই গ্রশ্বের উত্তরে কেবল ইহাই বলিতে 
হইবে যে তাহা করিতে পারে না; অর্থাৎ বিষয়সন্বদ্ধে প্রকৃতসতার 
একেবারে উল্লেখ না করি৷ মনু কোনরূপ বিচারে প্রবৃত্ত হইতে পারে না। 
কারণ বিচার কার্ধ্য সর্ধবদ! প্রকৃতসত। সম্থন্ধেই হইয়া থাকে। ধারণার অন্তর্গত 
অর্থ ও বাহ্বিষয় এই উভয়ের সম্পর্ক লইয়াই বিচারকার্ধ্য সম্পন্ন- হয়। এই 
সকল কথার সত্যত৷ প্রতিপর করিতে হইলে উক্তি বা বাক্যপ্রয়োগের প্রণালী 
বিষয়ে আলোচন। কর! আবশ্কক। 

মনথত্যের উক্তি বা বাক্যপ্রয়োগ প্রায়শ: তিন প্রকারের - হইয় থাকে। 
১মতঃ লাধারণ নির্দেশোক্তি বা নিরপেক্ষ উক্তি (08652071081) ? যেমন পমনুস্ত 
মরগবীল” অথব! “মহুত্ত পক্ষবান্‌ জীব নহে” ইত্যাদি । খয়তঃ সাপেক্ষ উক্তি 
বা “যদি” শব্ের ছারা সপ্তাবিতোক্তি (75০985581)) যেমন “যদি কোন 


সত্যতত্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক বিচার । ৫৩ 


পদার্থ বাহৃশক্তি দ্বার! প্রতিহত ন1 হয়, তাহা হইলে হয় সর্ধদ! স্থির থাকিবে 
অথবা সমভাবে ও অপরিবর্তিতভাবে সরল রেখায় চলিতে থাকিবে” অথব! “যি 
বৃষ্টি হয় তবে শস্য হইবে” ইত্যাদি। ৩য় বিকল্পোক্তি বা পক্ষান্তরোক্তি 
(10151500159 ) যেমন “হয় এই ঘটন1 সভা, নচেৎ অন্য ঘটনা সত্য” 
অথবা! “হয় কৃষ্ণের নিন্দাকারী রাখ সতাবানী, নচেৎ (অর্থাৎ রাম সতাবাদী 
ন1 হইলে) কষ নির্রদোধী” ইত্যাদি । 

১ম। . (0899071021 ) অর্থাৎ সামান্য নির্দেশোক্তি বা নিরপেক্ষ উক্তি * 
ভাববাচক অথবা অভাব বা নিষেধবাচক উভয়বিধ হইয়া থাঁকে এবং 
উভভয়বিধ উক্ভিই পরিণামে নিষেধে পরিণত হইয়া থাকে । যেষন মন্থুহয 
মরণশীল ইহা! বলিলে বুঝা যায় যে "এমন মনু নাই যিনি মরণশীল নহেন”। 
অথবা “মনুয্য পক্ষবান্‌ জীব নহে” এরূপ বলিলে প্পক্ষশৃন্য ( অপক্ষবান্‌ ) মমুস্ত 
ব্যতীত অন্ত মনুয্য নাই” ইহাই প্রভীয়ান হইবে। সুতরাং এইক্প নিরপেক্ষ 
উক্তির দ্বার! প্রকৃত সতা বা অস্তিত্ব কি তাহা প্রকাশিত হয় না। কেবলমাত্র 
কোন্‌ পদার্থের অস্তিত্ব নাই তাহাই অবগত হওয়ণ যায়। 

২য়। সাপেক্ষ উক্তি (707১0766191) সকল সত্য হইলে, বন্ধ বা 
সভার স্বরূপ কি তাহ! সাক্ষাৎসন্বন্ধে প্রকাশ করে না। কেবলমাত্র বস্তপ্বরূপ 
কিরূপ হইতে পারে না তাহাই বুদ্ধিতে প্রতিভাসিত করে। নিউটনের 
সাপেক্ষ উক্তিত্বরূপ প্রথম গতিনিয়মান্সারে ইহাই প্রকাশিত হয় যে “এমন 
কোন পদার্থ নাই যাহ। বাহ্শক্তি দারা প্রতিহত না হইয়াও সরল রেখায় ভ্রমণ 
করে না, অর্থাৎ ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন বেগে বা গতিতে ধাবিত হইতে পারে”। 
এই কারণে আমর! খন কোন পদার্থের বক্রগতি বা ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন বেগ লক্ষ্য 
করি তখন তাহার বক্র গতির বা ভিন্ন ভিন্ন বেগের কারণ অন্তত্র অনুসন্ধান 








€* এই নির্দেশোক্তি বা নিরপেক্ষ উক্তি দ্বিবিধ হইয়া খাকে। ৫১) সাধান্ত নির্দেশোক্তি 
সমগ্রবিষনন্বন্ধীয় ( 07159:881) এবং (২) বিশেযোভি: অর্থাৎ দ্বক্পসংখ্যক বিষয়সনবনধে 
উদ্ভি (78750515: )। 


৫৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা। 


করি। গ্রহদিগের মধ্যে কাহারও গতি ও বেগের ভিন্নতা দর্শন করিয়াই 
জ্যোতির্ধবিদগণ নেপটুন গ্রহের আবিষ্কার করিয়াছিলেন । ফলতঃ সাপেক্ষ 
উক্তি বা যছ্যক্তিদ্বারাও বস্তসত্তা প্রকাশিত হয় না। কারণ ফলে উহ1 
নিষেধে ব| অভাবেই পধ্যবসিত হইয়া পড়ে । 

৩ । পক্ষান্থরোক্তি বা বিকল্পোজি (10151800659) সকলও প্রথম 
হইতেই নিষেধবাচক হইয়াই কাধ্য করে। “কৃষ্ণ নিন্দাকারী রাম যদি 
সত্যবাদী হয়, তবে কৃষ্ণ নির্দোষ নহে” এইরূপ অর্থ আসিয়া পড়ে। অর্থাৎ 
“ক* হয় "খ” হইবে অথবা” “৭” ভিন্ন হইবে এইরূপ উক্তির স্থলে উভয় উক্তির 
সামগ্রশ্ত হইতে পারে না অর্থাৎ উভয় উক্তিই এককালে সত্য হইতে পারে না 
ইহাই এইরূপ উক্তির চরম ফল হইয়! থাকে । 

স্থলতঃ বলিতে হইলে এই সকল উক্তির দ্বারা পরমার্থ সত্যের অথবা 
প্রকৃত বস্তসত্বার কোনবপ নির্ণয় হয় না। ইহার! সত্যান্থসন্ধানের সহায়তা 
করিতে গিয়া কেবল এই মাত্র বলিয়! দেয় যে পরমার্থ সত্য “এপ” নহে বা 
"এরূপ” হইতে পারে নাঃ তাহা ছাড়া তাহার স্বরূপ কি তাহা বলিয়া দেয় 
না। উক্তবিধ উক্তি সকল পরিণামে নিষেধপর হইয়! "নেতি নেতি” এইবপ 
অনন্ত নিষেধে পধ্যবসিত হয় মাত্র এবং তাহাদিগের দ্বারা বস্তশ্বরূপ নিপ্ধারণ 
করা সম্পূর্ণ আশাতীত হইয়! পড়ে। এই সকল উক্তি হইতে “ক” পদার্থ “খ” 
নহে, পুনশ্চ “গ” বা "ঘ” পদার্ও নহে এইরূপ অনস্ত নিষেধোক্তি পাওয়া যায় 
এবং এই দোষ অনিবার্ধ্য হইয়া পড়ে । অতএব দেখা যাইতেছে যে নিরপেক্ষ 
উক্তিসকল ( [00701587321 109809065 ) কেবলমাত্র ধারণার বা জ্ঞানের 
আভ্যত্তরিক অংশেই (অর্থীৎথ কেবল মাত্র চিন্তা বা ধারণা বূপেই ) বিশেষ 
সার্থকতা প্রকাশ করে, কিন্তু বাহৃবিষয় সম্বন্ধে কেবলমাত্র নিষেধে পরিণত. 
হয়। গণিতশাস্ত্রো্ত নানাবিধ তত্ব গণিতনিয়মান্সারে নির্ধারিত হইয়া 
গণিতজ্ঞানবিযয়ে অপূর্ব ও প্রমাণসিদ্ধ তত্ব বলিয়া প্রতীয়মান হয় বটে, কিন্ত 
সেই নকল তত্ব বস্ততঃ জগতে আছে কি ন! তাহার নি:সংশয় প্রমাণ দেওয়া! 
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দুরে থাকুক কেবল তথ্বিষয়ে নিষেধবাচক হয়, অর্থাৎ তাহার বিরুদ্ধ স্বরূপ 
পদার্থ থাকিতে পারে না ইহাই নিংসন্দিভাবে বলিম্বা দেয়। এস্থলে 
আপাততঃ এইমাজ্ম বলি রাখ। কর্তব্য, যেযদি এই সকল নিরপেশ্ 
নিষেধোক্তি বহির্জগতের' সহিত সামগ্রস্ত রক্ষা করিয়া প্রবৃত্ত হয় অর্থাৎ 
বহির্জগত্ (যাহা ধারণার বাহ অংশমাত্র )যদি একপ হয় থে তাহাতে এ 
সকল নিষেধোক্তি গ্রযুক্ত হইতে পারে, * তাহা হইলেম্বীকার করিতে হইবে যে 
তাদৃশ বাহবিষয় ধারণ! হইতে সম্পূর্ণ পৃথক নহে; অর্থাৎ ধারণাই উহাকে 
( বাহ্‌ বিষমনকে ) চিত্ত সমকালেই কোন না কোনরূপ নির্দিষ্ট করিয়াছে । 
বিশেষোক্তি ( 20100]8৮ )98990606) ব্যয়ে আলোচনা করিলে 
ইহা বুঝা যাইবে যে এইরূপ উক্তিই কেবল ভাববাচক বা অস্তিত্ববাচক 
হইয়া প্রযুক্ত হয় এবং কেবলমাত্র নিষেধে পধ্যবসিত হয় না। কতকগুলি 
মনুষ্য শুভ্রকায় এবং, কতকগুলি শুভ্রকায় নহে” ইত্যাদি রূপে উক্তি ধারণার 
আত্তরিক এবং বাহক অংশকে পৃথক্‌ না করিয়। বাহিক পরীক্ষা ভ্বার (9 
€:0১81081  650)871808 ) উহাদের সততা সপ্রমাণ করে। কেবলমান্ত 
আস্তরিক ধারণ বান্িক পরীক্ষা! ব্যতিরেকে কোন বিশ্ষোক্তিকে সিদ্ধ বা 
সপ্র্াণ করিতে পারে না । অর্থাৎ “কতকগুলি মন্ুনত প্ভ্রকায়” ই সগ্রমাণ 
করিতে হইলে বাহিরে অর্থাৎ বহির্জগতে তাহার পরীক্ষা! করা আবশ্তক নচেৎ 
তাহার প্রমাণ হইবে না। কতকগুলি শুভ্রকায় মনুষ্য যে বহির্জগতে থাকিতে 
পারে ইহা! পরীক্ষা ছারা প্রমাণ করিয়া বস্ততঃ কতকগুপি শুভ্রকায় মনুহ 
বহির্জগতে আছে ইহাই বিশেষোক্তি দ্বারা «প্রতিপন্ন হয়। কিন্তু এই সকল 
বিশেষোক্তির দোষ এই যে ইহার দ্বার ঠিক কোন্‌ বন্ত জগতে আছে তাহ 
প্রকাশ পায় না। অর্থাৎ এই সকল উত্ত্ি বিশিষ্টোক্তি হইলেও অর্থাৎ 
কতকগুলি বা কোন এক অনির্দিষ্ট পদ্দা্থ সম্বন্ধে উক্ত হইলেও উহ্ারা ব্যক্তিনিষ্ঠ 





** অর্থাৎ মরণদীল তিন্ন অন্যরপ মনুষ্য জগতে নাই, অথব1 জগৎ একপ যে তাহাতে বি 
অনুষা নাই ইহা! যদি বাহাব্বিয়ে ব| বহিজগ্নতে প্রযুক্ত হইতে পারে। 
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(217019]) নহে ইহাই প্রকাশ করে। অর্থাৎ তাুশ কতকগুলি বা 
কোন এক বিশিষ্ট পদার্থের স্বরূপ কি তাহা প্রকাশ করে না । আমাদিগের 
ধারণ! পদার্থের স্বরপের আকাজ্ষ। করে অর্থাৎ কোন পদার্থ বা ব্যক্তির বস্ত্তঃ 
কিরূপ পূর্ণ সত্তা আছে তাহাই জানিতে চাহে--কতকগুলির গুণ বা ধর্ 
কিরূপ তাহ। জানিবার উদ্দেশ্টে সত্তার অন্থসন্ধীন করা হয় না। 

ফলত: দেখ! যায় যে এই সকল ন্যারশাস্ত্রোন্ত বহুবিধ উক্তি ছারা 
আঁমরা বস্ত্র সম্ভাবিষয়ে কিছুই জানিতে পারি নাঁ। বস্তর বা পদার্থের 
সভা অগ্রে মানিয়া লইয়া অর্থাৎ উহা যে বস্ততঃ আছে ইহা পূর্বেই 
ক্বীকার করিয়া লইয়া এ সকল উক্তি প্রবন্তিত হইয়া থাকে । কেন 
উক্তি যর্দি কেবল নিষেধপর হয় অর্থাৎ উহা প্ইহা নহে” 
ইহা নহে” এইরূপ যর্দি বলা হয়, তাহা হইলে বস্ত্র শ্বরূপ বা 
সত্তার বিষষে কিছুই প্রকাশ করা হয় না। সত্তার স্বরূপ প্রকাশ করিতে 
হইলে উক্তিনকল ভাববাচক ব' শ্বরূপবাচক হওয়া আবশ্যক অর্থাৎ উক্ত পদার্থ 
“এই” বা ”"এইবূপ” ঈদৃশ উক্তি হওয়া চাই । ধারণাসকল প্রথমতঃ সাধারণ 
ভাবে এবং অস্পষ্টভাবে সামান্ত নিরদেশোক্তিতে € ৪508 07015675815 ) 
প্রকাশিত হয়। পরে লৌকিক বা বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্ধার বিশেষোক্তিতে 
(7087000187 1905006769 ) পরিণত হয়। কিন্তু তদ্প পরীক্ষা ছারা বস্ত্র 
স্বরূপ বা পদার্থের সত্ব! ব্যক্তিনিষ্ঠ হইয়! প্রকাশিত হয় কিনা অর্থাৎ উত্ত 
পদার্থ “এই” ঈদৃশভাব প্রকাশ করে কিনা তাহাই এস্কলে আলোচনার বিষয় । 

লৌকিক বিশ্বাস এইন্ধপ যে মন্ুষোর জ্ঞান প্রথমতঃ ব্যক্তিনিষ্ঠ হইয়া 
অর্থাৎ কোন পদার্থবিশেষ প্রকাশ করিয়া! প্রবর্তিত হয়। শিশু তাহার 
মাতাকে, তাহার ধাত্রীকে অথবা! কোন জ্রীড়নককে প্রথম হইতেই জানিয়! 
থাকে এইরূপ কথিত হইয়া থাকে। কিন্তু এইবপ বিশ্বাস সম্পূর্ণ সত্য নহে। 
শিশু যাহাকে বা যাহাদিগকে জানে, কেবল তাহাদিগের সাধারণধর্মের প্রতি 
লক্ষা করিয়া এবং তাহাদিগের ইন্দিয়গোচর গুণসকল মনে ভাবিয্বাই তাহা- 
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দিগকে জানিয়া থাকে । তখন তাহাদিগের জ্ঞান কেবল সামান্কধর্্মহৃচক 
হইয়া প্রবর্তিত হয়, কখন ব্যজিনিষ্ঠ হয় না। পশুসকল ও জগতে সামান্ত 
ধর্ম বা লক্ষণ যেমন গন্ধ, আম্বাদ, স্পর্শ, বর্ণ, আকার ও গতিরীতি প্রভৃতি 
বুঝিয়৷ আপন আপন কার্ধে প্রবৃত্ত হয়। অর্থাৎ যে সকল ধর্ম অনেকব্যক্ি- 
নিষ্ঠ ও সাধারণ এবং যাহ ঘটনাক্রমে কোনব্যক্িতে বা কোন পরীক্ষাস্থলে 
অবলোকিত হয় তাহাই জানিয়া আপনাদিগের কার্ধ্য ও চেষ্টা নিষস্ত্রিত করে। 
স্থতরাং বলিতে হইবে যে মন্ুত্তের প্রথমোদিত জ্ঞান বা জ্ঞানের প্রারস্তাবস্থা 
কেবলমাত্র অস্পষ্ট সামান্ধর্মজ্ঞানমাত্র হইয়া প্রবন্ধমিত হয়। এইবপ 
দেখা যায় যে মঙ্গষোর আভ্যন্তরিক ধারণায় অথব1 বাহিক জ্ঞানে (উভয় যদি 
ত্বতন্ত্র হয়) কখনই ব্যক্তিনিষ্ঠ বিষয় প্রতিভাসিত হয় না । অথাৎ আভ্যন্তরিক 
ধারণ। তাহার বাহাবিষয়বূপ অংশ হইতে পৃথকৃকৃত হইলে ( আত্তরিক ধারণ! 
এবং তাহার বাহাবিষন্ধকে পৃথকৃভাবে চিন্তা করিলে ) কোনক্রমেই ব্যক্তির ব! 
পদার্থবিশেষের স্বরূপ জানিতে পারা যায় না*। কার্ণ ব্যক্তিরপ পণার্থ 
দ্বর্ূপতঃই বিলক্ষণ। তাহার স্বরূপ অপরনি্ঠ নহে অর্থাৎ তাদৃশ ব্যক্তি বা 
পদার্থ জগতে আর নাই। “শ্যাম” এক ব্যক্তি এবং তদ্রপ ব্যক্ত জগতে 
আর নাই। ব্যক্তির লক্ষণ। করিতে হইলে কেবলমাত্র কতকগুলি ( লক্ষণ 
নির্দিষ্ট) সাধারণধন্ম আস্তরিক ধারণ! দ্বারা নির্দিষ্ট হয় এবং সেই ধর্মগুলি 
একটি ব্যক্তিতে বা পদার্থবিশেষে বিছ্ধমান আছে এইমাত্র ব্যক্ত হইয়া থাকে । 
কিন্ত সেই সকল ধর্মের আধারস্বরূপ ব্যক্তি বা! পদার্থবিশেষ আস্তরিক ধারণ! 
হইতে স্বতস্রই থাকিয়া যায়। স্থৃতরাং ব্যক্তির লক্ষণাস্থলে ব্যক্তিভিন্ন ততরিষঠ 
ধর্ম্দেরই গণন। বা বর্ণনা হইয়া থাকে এবং ব্যক্তি শ্ববন্ূপতঃ যেরূপ তাহ স্বতন্ত্রই 


* . “অঙ্থ” ব্ষয়ক ধারণার আন্তরিক অংশ “অশ্বের প্রকৃত হ্বরূপ” ; অর্থাৎ “অশ্ব” শব্দের 
স্বারা ষধার্থ স্বরূপ যাহা বুঝিতে হইবে, তাছাই মানিক ধারণা । “অশ্ব” বিষয়ক ধারণার 
বাহিক অংশ “দৃষ্ট অন্ব” অর্থাৎ একরপ “অস্থ", অর্থাৎ বহুবিধ “অঙ্থের” মধ্যে এক প্রকার "বত 
এইমাত্র । হৃতরাঁং “দৃষ্টঅস্থের” ছ্বার। অঙ্খের প্রকৃত স্বরূপ জানা বায় ন|। 
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রহিয়া যায় অর্থাৎ বর্ণিত হয় না। কারণ ব্যক্তির সাদৃশ্ নাই এবং উহ! 
বিলক্ষণ। “ঠ্ঠ(মের” লক্ষণ! করিলে “শ্যাম” এক শ্বতস্ব ব্যক্তি হইবে না 
কেবল এক প্রকার মন্ুষযবিশেষ হইয়া পড়িবে । তারশ মনুষ্য যে জগতে 
আর নাই এখং থাকিতে পারে ন। তাহার প্রমাঁণও হইবে না এবং জানও 
হইবে না। কারণ ব্যক্তি ছিতীয়নিষ্ঠ নহে অর্থাৎ ভদ্রপ ব্যক্তি জগতে আর 
নাই। অতএব দেখ। যায় যে কেবলমাত্র আন্তরিক ধারণ! দ্বারা ব্যক্তির 
উপলব্ধি হয় না। অপরস্ত ইহাও বলিতে হইবে যে কেবলমাত্র বাহৃপরীক্ষা 
দ্বারা ও বাক্তির জ্ঞান জন্মে না। কারণ পরীক্ষাস্থলে “শ্যামকে” দেখিলাঘ এই 
কথ! বলিলে, এক প্রকারের মন্গন্তই দেখিলাম ইহাই বঙ্গা হইল মাত্র; কিন্তু 
“হাম” ব্যক্তির প্রকৃত স্বরূপ কি তাহ! প্রকাশিত হইল না। অবশ্য “শ্যাম” 
বলিয়া একটি ব্যক্তির জগতে অস্তিত্ব আছে এবং তাহার দ্বিতীয় আর নাই ইহ! 
সকলেই বিশ্বান করেন এবং সেই বিশ্বাসের সারগর্ভতাও আছে। কিন্তু 
কেবলনাত্র লৌকিক পরীক্ষা দ্বারা সেই ব্যক্তিত্ব প্রমাণিত ব' প্রকাশিত হয় 
শ। স্ৃতরাং মনুম্জ্ঞানে ধারণার আস্তরিক অংশ ও বহিরংশ পৃথগ্ভাবে 
লইলে, কোন ক্রমেই ব্যক্তির উপলব্ধি হইতে পারে না। অথচ ব্যক্তির 
উপলব্ধিই সত্যজ্ঞানের চরম লোপান। অর্থাৎ ব্যক্তির উপলব্ধি হইতেই 
সত্যের ও প্রকৃতসত্বার জ্ঞান হইয়া থাকে । সাধারণ উক্ভিস্থলে পরীক্ষা 
দ্বারা কতকগুলি বিশেষোক্তি প্রমাণিত করিলেও ব্যক্তিনির্দেশ বা সত্য নির্ধারণ 
হইবে নী*। কারণ তাদৃশ জানের চরমাবস্থ' নাই এবং ফে জ্ঞানের সীমাবদ্ধ 
অবস্থা নাই, তাহার সম্পূর্ণতা ও থাকিতে পারে না। মনুষ্যের জ্ঞান যখন 
বিস্তৃত হইতে থাকে, তখন নানাবূপ সম্ভাবিত ধারণ! ক্রমশঃ সন্গীর্ণ হইয়! 


« £হ্যাম এইরূপণ আথব। “কতকগুলি মনুষ্য শুভ্রকায়” এইরূপ বলিলে ব্যক্তি ব সত্যসত্তার 
নির্ধারণ হইবে না। কারণ তাদৃশ উক্তির দ্বার! “হ্যাম" একপ্রকার মনুষ্য এবং শুত্রকায় ভিন্ন 


অন্ত মনুষ্য জগতে আছে ইহাই প্রতিপন্ন হইবে। অর্থাৎ এরপস্থলে জ্ঞান ব্যক্তিনিষ্ঠ 
হইবে না। | 


সতাতত্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক বিচার । ৫৯. 


অর্থাৎ ক্রমশ: শ্বল্পবিষয়ক হইয়া পরিচ্ছিন্নতা1 অবলম্বন করে। তখন মন্থুস্তের 
বহুবিধ উক্তি ( প্রতিজ্ঞাকারে, সাধারণ লক্ষণারূপে, সাপেক্ষ উক্তির আকারে, 
কিন্ব! নিরপেক্ষ সাধারণ উক্তিরূপে ) প্রকাশিত হইয়া প্রথম হইতেই নানাবিধ 
সম্ভাবিত বিষয়ের বিশ্লেষণ করিয়া, অর্থাৎ “নেতি নেতি” যুক্তির দ্বারা নিষেধপর 
হইয়া ক্রমশ: ব্যক্তিনির্দেশের দ্রিকে অগ্রসর হইতে থাকে । ফলকথা ব্যক্তি- 
ত্বরূপ নির্দেশ করিতে হইলে উক্তিমকল নিষেধপর এবং ভাববাঁচক এই উভয়- 
বিধই হওয়া খাবশ্তক | কেবলমাত্র নিষেধপর হইলে ব্যক্তির উপলব্ধি হইতে 
পারে না। ব্যক্তির উপলব্ষিই মন্ুযজ্ঞানের চরযাবস্থা ব। চরমসীমা (74597 
0: 110016)1 অর্থাৎ জ্ঞানের বা ধারণার বাক্তিনিষ্ঠ চরমাবস্থাই সত্তার বা 
প্রকৃত অন্তিত্বের একমাত্র লক্ষণ। “ব্যক্িনিষ্ঠতা” এবং “চরমসীমারূপ ভাৰ* 
এই উভমুই সততায় ( অথবা পরমার্থতত্বে ) লক্ষ্যমাণ হওয়া আবশ্যক । 

গণিতশান্ত্রে গণিতসীমা (1578016) বলিয়া একটি কথা আছে। উহা 
সভাবিচারে কাধ্যকর নহে । কারণ উহা কল্লিত সীমাবিশেষমাত্র । আমা- 
দিগের ধারণার বিষয়ন্বরূপ সত্তার প্রকৃত লক্ষণ ব্যক্তিনিষ্ঠ ও নির্ধারিত সীমা 
হওয়া আবশ্যক। কারণ তাহাই আমাদিগের ধারণ! আকাঙ্ষা! করে এবং 
তাহাই নিরপেক্ষ সাধারণ উক্ভিতে (70 0156195] 56866708018 ) নিষেধ 
পর হইয়া অনিপ্ধীরিতভাবে, এবং বিশেষোক্তিতে (28700152 15057087065) 
অনির্দিষ্ট বিশিষ্টভাবে (অর্থাৎ অব্যক্তিনিষ্ঠভাবে ) সৃচিত হয় মাত কিন্তু 
প্রকাশিত হয় না। 

এক্ষণে ইহা সঙ্গত বোধ হইতেছে যে যদি আমাদিগের আঁকাজ্কিত চরহ- 
জাঁনসীমা সামান্য নির্দেশোক্তি দ্বার! নির্ধারিত হইম্া এবং উপযুক্ত পরীক্ষা 
ছারা নির্বাচিত ও সমর্থিত হইয়া কোন ব্যক্তির অথবা সমগ্র ব্যক্তিসষষ্টির 
জ্ঞান উৎপাদিত করে তাহা হইলেই আমরা প্রত সত্তার অর্থাৎ বন্তন্বরূপের 
জ্ঞানলাভ করিতে পারি। তাহা হইলেই আমাদিগের পরিচ্ছন্ন জঞানশক্তি 
হইতে (সামান্ত নির্দেশোক্তি দ্বারা এবং পরীক্ষার বিভিন্ন উপায় দ্বারা) 


৬৯ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! । 


সম্ভাবিত ও অনুমিত বহুবিধ উক্তির. সাহায্যে প্রকৃত সত্বাজ্ঞান হইতে পারে 
এবং উহ্াই কেবলমাত্র আমাদিগের আস্তরিক ধারণার সম্পূর্ণ আকাঙ্ষার বিষয় 
(চরমাবস্থা ) বলিয়। নির্দিষ্ট হইতে পারে। তাহা হইলে ইহাই প্রতিপন্ন 
হইবে যে ধারণার আন্তরিক অংশ ও বাহা অংশ উভয়কে পৃথক্‌ করিয়! লইলে 
বস্তর ব৷ সতার স্বরূপ বুঝা যাইবে নাঁ। উাদিগের পরস্পর জড়িতভাব বা 
মিলিতভাবই জগতের গভীরতম রহশ্য বলিয়! জানিতে হইবে। 

এক্ষণে উল্লিখিত পরমার্থ তত্বজ্ঞানের বিষয় যে আমাদিগের পরিচ্ছিন্নজ্ঞানের 
চরমাবস্থা ব! সীমাম্বরূপ তাহা প্রদর্শিত হইল এবং সেই তত্ব আমাদিগের জ্ঞান 
হইতে ম্বতন্ত্র নহে তাহাও একপ্রকার বোধগম্য হইল। কিন্তু যখন আমর! 
আমাদিগের সাধারণ বিশ্বাসান্থুসারে মনে করি যে উক্ত আকাজ্কিত তত্ববিষয়ের 
উপর নির্ভর করিয়া ( অর্থাৎ উক্ত পরমার্থতত্ব বিষয়কে ভিত্তিশ্বরূপ ধরিয়! 
লইয়া ) আমাদিগকে চলিতে হইবে এবং সকল বিষয়েই উক্ত তত্বকে প্রমাণ- 
ত্বরূপ ক্বীকার করিয়া লইতে হইবে (উহার সহিত সর্বদাই সামগশ্য রক্ষা! 
করিতে হইবে ) তখন উক্ত বিষয় যে আমাদিগের জ্ঞান বা ধারণ! হইতে সম্পূর্ণ 
পৃথক্‌ বলিয়! প্রতীয়মান হইবে তাহ। আর আশ্চর্যের বিষয় নহে। “ধারণা” 
এবং “ধারণার বিষয়” এই উভয়ের মধ্যে, সামণ্ুস্ত ( 4£7962)66) থাকা! 
নিয়ত আবশ্তক ইহ! অতিশয় সারগর্ভ কথা । অর্থাৎ ধারণার আত্যন্তরিক 
অংশ ও বাহ্া অংশ এই উভয়কে পৃথক্‌ করিয়! চিন্তা করিলে পদার্থের প্বরূপ- 
জান বা তত্বজ্ঞানলাভ কর! সম্ভব হয় কিন। এই প্রশ্নের তাৎপর্য উক্ত সার" 
গর্ভ কথার (সামগ্ুশ্তের) বিষয়ে আলোচন। 'করিলেই স্পষ্ট বুঝা যাইতে পারিবে 
এবং প্রশ্ন ও মীমাংসিত হইবে। 

অতি প্রাচীনকাল হইতে ইহ! প্রচারিত হইয়া আসিতেছে যে “জ্ঞান বা 
ধারণার সহিত তাহার বিষয়ের সামগ্রস্ত” (821962006 ) থাকিলেই সেই 
ধারণ! সত্য বলিয়! পরিগণিত হয় অর্থাৎ তাহা! হইলেই সত্য নির্ধারিত হয়্। 
ধারণার সহিত যে বিষয়ের সামগ্ুন্ত নাই সে বিষয় অলীক ও অসত্য; এবং 


সতাতত্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক বিচার । ৬১ 


বিষয়ের সহিত যে ধারণার সামঞরস্ত নাই সে ধারণা ভ্রান্ত ও অমূলক এইরূপ 
কথিত হইয়া থাকে। 

এক্ষণে "ধারণার সহিত বিষয়ের সামপ্তন্ত থাক। আবশ্টুক* এই উক্তির 
দুইটী অংশ আছে । ১ম: ধারণামাত্রেরই বিষয় থাকা আবশ্তক; অর্থাৎ 
যে বিষয়ে চিন্তা কর! যায় এবং যাহার স্থদ্ধে ধারণা বাজ্ঞান জন্মে অথবা 
যাহার সম্বন্ধে বিচার করা হয়, তাহার অস্তিত্ব আছে ইহা মানিয়া লইতে হয় ॥ 
২য়তঃ উক্ত বিষয়ের সহিত ধারণার বা জ্ঞানের সামগ্রশ্য থাকা আবশ্যক । 
সংক্ষেপতঃ বিষয়” থাকান্ধপ একটি সম্বন্ধ এবং “লামপ্রস্ত” থাকার্প 
দ্বিতীয় সম্বন্ধ লইয়াই মন্ুস্তের জান প্রবর্তিত হইয়া থাকে । 

উপরি উক্ত দুইটি সম্বদ্ধের মধ্যে সামপ্রস্যসন্বদ্ধই ( 0০::98]01)- 
887009 ০: &8হ9670806 ) বিশেষ প্রয়োজনীয় । কেহ বলেন যে ধারণ! এবং 
তাহার বিষয় এই উভয়ের মধ্যে একপ্রকার সাদৃশ্য পূর্ব হইতেই বিদ্যমান 
থাকে। এই বিশ্বা সত্য নহে। গণিতশাস্ত্রে এই সামঞ্জশ্স্বন্ধবিবয়ে 
বিস্তর সমালোচনা আছে। কতকগুলিন গণক (00000615 ) এবং 
তাহাদিগের হবার গণিতব্য কতকগুলি পদার্থ ইচ্ছান্ুসারে সমান শৃঙ্খলার 
সন্নিবেশিত করিলে; অথবা কোন বৃত্তরেখার বা বক্ররেখার ( ০87%80819 ) 
স্বক্ূপ নির্দারণকালে, কিন্বা কোন নিয়ত পরিবর্তনশীল পদার্থের গতিনিক্ষপণ 
কালে' কোনরূপ সমতলচিত্রাঙ্কন ( 710160600 ) করিলে, বা অন্ত কোন 
গণনাহুকূল সংখ্যা বা চিত্র রাখিলে, তাহাদিগের উভয়ের মধ্যে সামঞ্জস্য রক্ষার 
জন্য কেবলমাত্র অভিপ্রেত শৃঙ্খলাতে নিবদ্ধ করাতেই সেই সামঞ্জস্য সিদ্ধ হয়। 
পরে (অর্থাৎ সামঞ্রস্য সিদ্ধ হইলে ) গণক সমূহের চিত্রের অথবা! সমতঙ্গ 
চিত্রাঙ্কণের সাহায্যে ধারণার বিষয়ের ( অর্থাৎ গণিতব্য পদার্থের, পদার্থ 
সমূহের বা বর্ধিতব্য বক্ররেধার অথবা পরিবর্ভনশীল পন্দার্থের ) সমুচিত গণনা 
ৰা বর্ণনা সম্ভব হইতে পারে । তখন যোগ, বিয়োগ বা অন্ত প্রচলিত গণনার 
নিয়মান্গসারে ধারণার বিষয়ের প্রমাণসিদ্ধ গণনা, বর্ণনা! ও ব্যাখ্যা সম্প হইতে 
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পারে। কোন দ্বেশের মানচিত্র ও এইরূপ সামগস্যসন্বন্ধ রক্ষা করিয়া 
সম্যকূরূপে অঙ্কিত হইতে পারে । তাহাতে অস্কিতব্য দেশের প্রত্যেক অংশের 
সহিত মানচিত্রের প্রত্যেক অংশের সামগ্রশ্ত বা একা সংরক্ষিত হয়! স্থতরাং 
এ সকল স্থলে সাদৃশ্ত যে সামধন্ত রক্ষার একমাত্র উপায় তাহা বল! যাইতে 
পারে না। কারণ গণকাদিও গণিতব্য বিষয়াদির মধ্যে অথবা বীজগণিতের 
কোন অক্ষর ও তাহার স্থানীয় পদার্থের মধ্যে কোন আকারগত দাদৃশ্ত আছে 
ইহা কেহ বলিতে পারিবেন না। অবশ্ঠ সাদৃশ্যরূপ সাষগ্বস্ত যদি অভিপ্রেত 
হয়, তাহ! হইলে আলোকচিত্র ( ,060279100)) অথবা মানচিত্রাদি স্থলে 
তাহাও রক্ষিত হইতে পারে। কিন্তু স্থলবিশেষে অন্যবিধ ( অর্থাৎ সাদৃশ্য 
বাতিরিক্ত ) সামঞ্রস্তের দ্বারাও কার্যাসিদ্ধি হইতে পারে। স্থৃতরাং ইহা বুঝা 
যাইতেছে থে ধারণা এবং তাহার বিষয় এই উত্তয্নের মধ্যে প্রভেদ থাকিলেও 
পরম্পরের মধ্যে অভিপ্রেত সামগ্ুস্ত থাকিলেই ধারণ! সত্য ও সপ্রমাণ হইবে 
অন্যথ। তাহ! ভ্রাস্ত ও অমূলক বলিয়। পরিগণিত হইয়! থাকে । পূর্বে বল! 
হইয়াছে যে পূর্বোজিখিত সাষগ্রশ্তসন্বন্ধ প্রত্াক্ষাধীন (যেমন আলোকচিত্র 
স্থলে) অথবা কল্পনাধীন বা! ইচ্ছাধীন (যেমন গণকাদিস্থলে ) হইতে পারে। 
কিন্ত সকল স্থলেই ধারণাকারীর অভিপ্রায় বা কল্পনান্থদারেই উক্তবিধ সামধস্ত 

ংরক্ষিত হওয়া! আবশ্তক। সুতরাং ধারণাকারীর ইচ্ছাই উক্তবিধ সামঞ্জস্য 
রক্ষার মূল কারণ) অথাৎ মন্থত্টের ধারণাই ইচ্ছান্সারে অভিপ্রেত সামগস্তের 
স্থ্ি করে। তাহা হইলে বুঝা! যাইতেছে যে ধারণার অন্তর্মিবিষ্ট ইচ্ছাই 
বাহবিষয়ের স্বরূপ নিপ্ধীরণ করিবার অথবা সভানিরপণ করিবার প্রধান 
কারণ। ফলতঃ ইহা সিদ্ধান্ত হইতেছে যে আমাদিগের ধারণ এবং তাহার 
বিষয় এই উভয়ের মধে/ ষে সামগ্রস্ত থাকা আবস্ঠক, ( সাদৃশ্ঠই হউক অথব! 
অন্তবিধ কল্পিত কোনরূপ সামগ্ন্তই হউক ) তাহা ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছাই 
নির্ধারিত করে। অর্থাৎ ধারণার পূর্বে সামগ্রস্তের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না, 
ক্ষার ধারণাকারীই তাহা (সাম ) স্থির করিয়া! জয়। 
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দ্বিতীয়তঃ মন্ষ্তের ধারণার বিষয় কখন্‌ হয় এবং কিরূপে হয় তাহাই এক্ষণে 
আলোচ্য হইতেছে । বছ প্রাচীনকাল হইতে মযঙ্গস্তের ধারণার কারণও 
উৎপত্তি বিষয়ে নানা মত প্রচলিত হইয়া আসিতেছে । কেহ কেহ বলেন যে 
“যাহ! ধারণাকে উদ্বোধিত বা উৎপার্দিত করে তাহাই মন্তস্তের ধারণার 
বিষয়”। আরিস্ততল বলিয়! গিয়াছেন যে “মধুখের ( মোমের ) উপর মুক্বার 
আকার যেরূপ মুদ্রিত হয়, সেইরূপ বাহৃবিষয় সকল ধারণার উপর আপন 
ত্বরূপ মুদ্রিত করে”। সুর্যা দীপ্ষি পাইলে তাহার কিরণ চক্ষুতে প্রবেশ করে 
এবং ভাহাতেই স্ুধ্যদর্শন হয়। কেহ কোন বস্ত স্পর্শ করিবামান্ত্র তাহার 
কাঠিন্ত ও ম্পর্শগুণ মঙ্গুষ্কের ধারণার বিষয় হইয়া থাকে । কোন দুরবর্ভী 
পদার্থ প্রথমতঃ অম্পষ্টগাবে দৃষ্টিগোচর হইলে ধারণায় কৌতুহল উৎপাদন 
করে এবং নিকটবর্তী হইলে ধারণার সামগ্রস্ত অনুসারে উহা! সত্য বা ত্রাস্ত 
ধারণারূপে স্থিরীকৃত হইয়া থাকে । অতএব বুঝ! যাইতেছে যে এই সকল 
মতানুসারে পূর্ব হইতে ধারণার বিষয়ের ( বহিঃস্থ পদার্থের) অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়া লইয়া, পরে উক্তবিধ অন্থমান কর! হইয়াছে। সুতরাং বর্তমান 
অনুসন্ধানে উক্তবিধ মত সকল আমাদিগের সহায়ক হইতে পারে না। কারণ 
সত্য কাহাকে বলে অথব1 বস্তম্ব্ূপ কি তাহাই জানিবার অভিপ্রায়ে 
আমাদিগের ধারণ সকল কথন্‌ বিষয়রূপ সম্বন্ধে সমবদ্ধ হয় অর্থাৎ কখন্‌ এবং 
কিরূপে আমাদিগের ধারণার বিষয় উৎপন্ন হয় তাহাই আমাদিগের অঙ্গ- 
সন্ধানের লক্ষা। তাহা হইলে প্রথমেই বস্ত ব1 বহির্জগতের অস্তিত্ব মানিয়। 
লওয়া এবং পরে ধারণার বিষয় নির্ধারণ কর! কোনরূপেই যুক্তি সঙ্গত হইতে 
পানে না। বহির্জগতের অস্তিত্ব আছে সন্দেহ নাই, কিন্ত কি ভাবে সেই অস্তিত্ব 
আছে তাহা বুঝিতে হইবে অর্থাৎ তদ্বিষয়ে আমাদিগের ধারণা কিরূপ তাহাই 
এক্ষণে আমাদিগের আলোচনার বিষয় হইতেছে । তাহা ছাড়া “ধারণার 
কার্ণ'ই ধারার বিষয় এক্ধপ বলিলে সত্য কথা বলা হয় না । কারণ যখন 
আমরা কোন ভবিহ্তৎ ঘটনার (যাহার অত্বিত্ব বর্তমানে নাই যেমন, উত্তর 
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স্ধ্য গ্রহণাদি ) অথবা কোন অতীত ঘটনার (যাহার অন্তিতব আর কখন 
হইবে না, যেমন মহাভারতের যুদ্ধা্দি ) ধারণ! করি তখন আমাদিগের ধারণার 
সহিত বিষয়ের (ঘটনার ) কাধ্যকারণ সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। ভবিষ্যৎ 
বিষয়কে বর্তমানকালে অবিদ্যমান হইলেও যদি কর্পনাসন্ভৃত বিষয় বল! যায, 
তাহ! হইলেও ধারণার উদ্বোধক সত্তা ( পদার্থ) হইবে না। অতীত বিষয় 
প্রকৃত ঘটন। বলিয়! মনে করা যাইতে পারে না (কারণ উহা। ধারণ! মাত্র ), 
এবং উহা যখন বর্তমানকালে উপস্থিত নাই তখন উহা ধারণার উদ্বোধক 
কারণরূপ কোন পদার্থ হইতে পারে না। গণিতশাস্ত্রে ও গণনার উপায় 
স্বরূপ কোন নিয়ম (€ 811001019] 01)90791) ) অথবা কোন সমীকরণের 
নিয়ম (11115015০01 610961029 ) গণিত-শান্ত্রবিদের ধারণার কারণ 
হইতে পারে ন!। 

কোন বিষয়ের দর্শন বা ম্পর্শনকালে অর্থাৎ “এ সুর্য)” “এই আমার 
হস্তস্থিত লেখনী” অথবা এ অর্ণবপোত* এইবপ প্রত্যক্ষস্থলে লোকে 
সুষ্য, লেখনী ব1 অর্ণবপোতকে ধারণার বিষয় বলিয়া উল্লেখ করিয়া থাকে। 
এই সকল দৃষ্টান্তে স্পষ্ট প্রতীয়মান হইবে ষে আমাদিগের ধারণ! তাহার 
বিষয় গ্রহণ করিবার সময় কতক পরিমাণে নিজেই তাহাকে ( বিষয়কে ) 
নির্বাচন করে (বাছিয়! লয় )। সেই নির্বাচনকালে আমাদিগের সংবিত্তিতে 
( 601750109080999 ) প্রণিধান (মনোযোগ দেওয়া) রূপ একটী' ক্রয়! 
উপস্থিত হয়। তখন অর্থাৎ সংবিত্তিমধ্যে প্রপণিধানের ক্রিয়া হইলেই 
বিষয় তছুপযোগী (নির্বাচনের উপযুক্ত ) বিশিষ্ট আকার ধারণ করে; 
অর্থাৎ ধারণ1 যে বিষয়ে অবহিত হইয়াছে, (যে বিষয়ে মনোযোগ দিয়াছে ) 
ভাহাই ধারপার বিষয়ন্পে প্রতীয়মান হয় । কোন বিশিষ্ট ধারণা লত্য কি 
আরাস্ত ইহা স্থির করিতে হইলে যে কোন বস্ত ( অর্থাৎ যাহার প্রতি মনোযোগ 
দেওয়া হয় নাই) সেই ধারণার লত্যতা বা ভ্রাস্তত। পরীক্ষায় সহায়ক হইতে 
পারে না। কারণ ধারণ! সত্য হইয়াছে কি ত্রান্ত হইয়াছে তাহা জানিতে 
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হইলে, ধারণ! যে বিষয়কে লক্ষা করে, যাহা নির্বাচন করে, এবং প্রণিধানের 
সহিত যাহা সাক্ষাৎ কনে তাহা দ্বারাই তাহার সত্যতা অথৰা ভ্রান্ত! নির্ধী- 
রিত হইয়া! থাকে । ধাঁর্ঞা কেবলমাত্র আন্তরিক ব্যাপার হইয়া ( অর্থাৎ 
মানসিক ক্রিয়া হইয়া ) ষথেচ্ছৃভাবে কার্ধ্য করে না এবং নিজের সত্যতা 
পরীক্ষান্থলে কেবলমাত্র বিষয়ের সহিত অভিগ্রেত সামঞ্জস্যেরও অপেক্ষা 
করে না, কিন্ত নিজের নির্বাচিত বিষয়েরই (যে বিষন্ষে মনোৌষোগ হইয়াছে 
সেই বিষয়ের ) অপেক্ষা করে। 

এস্থলে ইহা উল্লেখ করিতে হইবে যে ধারণার নির্বাচনক্রিয়াও ধারণার 
অন্তর্থত অভিপ্রায়ের দ্বারাই দিদ্ধ হয়। বিষয়ের সহিত ধারণার সামঞ্জস্য 
স্থির করিবার সময় এবং তাহার পরীক্ষা করিবার সময় ধারণার অন্তর্গত 
অভিপ্রায় বা! ইচ্ছা! যেরূপ কার্য করে, বিষয়-নির্বাচনকালেও তন্রুপ সেই 
ইচ্ছাই কার্য করিয়! খাকে। যদি আমার ধারণার নির্বাচনবশতঃ *শ্যামের* 
সম্বন্ধে কিছু বলিব এরূপ মনে করিয়া কিছু বলি, তাহ! হইলে আমার কথা 
অবশ্যই প্রামের” সম্বন্ধে সংলগ্ন হইবে না--এবং তাহাতে আমার ক্রটিও 
হইবে না। স্থুলত: বলিতে হইবে যে ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় বা ইচ্ছার 
পরীক্ষা! না করিয়া! “শ্যাম” কিনব! রাম” এই উভয়ের মধ্যে কে, আমার ধারণায় 
বিষয় তাহা নির্ধীরণ করা সম্ভব নহে। একের ধারণার বিষয় অন্যে নির্বাচিত 
করিতে পারে না। অর্থাৎ ঘাহার ধারণা জন্মিল, তাহারই ধারণা নিজের 
বিষয় প্রণিধানের সহিত স্থির করিয়! লইয়াছে ইহাই বলিতে হইবে । 

বদি ইহা স্বীকার করা যাস যে ধারণ! শ্বীক্ন ( অস্তর্গত ) ইচ্ছাসুসারে বিষয়ে 
সহিত সামঞ্জস্য স্থির করিয়া লয় এবং নিজের বিষয় নিজেই মনোনীত করিয়া 
নির্ধারিত করে, তাহ। হইলে জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে মহ্ষ্যের পরিচ্ছিল্ন 
( 6) ধারণা শ্বদির্বাচিত বিষয়ের সহিভ সম্পূর্ণরূপে সামজস্য রা 
এঁকালাভ করিতে পারে কি না । যদি তাহ! করিতে পারে এরূপ হয় অর্থাৎ 


ধদি ধারপ| এবং তাহার বিষয়ের মধ্যে সর্বদাই সম্পূর্ণ এঁক্য থাকে ,এরপ রয় 
৫ 


৬» নূতন প্রণালী ও তন্বনমালোচনা। 


তাহ! হইলে সত্যই সর্বদা প্রকটিত হয় ইহ! হ্বীকার করিতে হইবে এবং 
লোকের ভ্রম ও প্রমাদ হওয়া! অসম্ভব হইয়া পড়ে । কারণ ভ্রম বা প্রমাদস্থলে 
ধারণার সহিত বিষয়ের সামঞ্জস্য নাই ইহা! অনায়াসেই বুঝা যায়। 

উপরি'লিখিত আলোচনায় এক বিরোঁধাভাস উপস্থিত হইতেছে অর্থাৎ 
দুইটী আপাঁতবিরুদ্ধৰৎ প্রতীক্মান সিদ্ধান্ত হইতেছে। পপ্রথমতঃ বল! হইয়াছে 
যেবিষয়ের সহিত তৎসন্বদ্বীয় ধারণার ছুইটী সম্ধন্ধ আছে; বিষয়সন্বস্ধ ও 
সামঞ্জস্যদন্বন্ধ। পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে ধারণার কারণ বলিয়া অথব| 
ধারণার উপর নিজের আকার মুদ্রিত করে বলিয়া! কোন পদার্থ বিষয়রূপে 
পরিগণিত হয় না।* কোন দর্শক বাহির হইতে দেখিয়া! যদ্দি বলেন যে ধারণা 
এবং তাহার বিষয়ের মধ্যে আকারগত সাদৃশ্য আছে তাহ হইলেও তাহার 
কথিত সাৃশ্য আছে বলিয়া! বিষয়ের বিষয়ত্ব হয় না--অর্থাৎ সেই হেতু কোন 
পদার্থ (রা বিষয়) ধারণার বিষয় হইতে পারে না। কারণ সাদৃশ্যাদি নানা- 
রূপ সামঞ্জস্য ধারণা নিজেই স্থির করিয়া! লয় ইহা পূর্বে কথিত হইয়াছে 
( অর্থাৎ বাহিরের কেনি ব্যক্তি তাহা স্থির করিয়া দেয় না)।' স্থৃতরাং কার্্য- 
কারণসম্বন্ধ, (অনভিপ্রেত ) সাদৃশ্য সম্বন্ধ, কিম্বা অন্য কোনরূপ দব্বন্ধই 
ধারণার সহিত বিষয়ের সামঞ্জস্য ঘটাইতে পারে ন|। ধারণাই নিজের ইচ্ছা- 
হুসারে আঁপনার সহিত বিষয়ের সামঞ্জস্য স্থির করিয়া লয়। ইহাও পূর্বে 
প্রদর্শিত হইয়াছে যে ধারণা নিজেই নিজের বিষয় নির্বাচিত করে ও স্থির 
করে। অর্থাৎ ধারণার হ্বনির্ব্বাচিত বিষয় ভিন্ন অন্য কিছুই তাঙ্ার বিষয় হইতে 
পারে না। যেরূপ “শকুন্তলাচরিত্র« কালিদাসের কক্পনাগ্রস্ভ বলিয়! 
ত্বাহার ধারণার বিষয় বলা যায়, তত্্রপ ধারণার বিষয়মাত্ই ধারণ! নিজে স্থির 
:* কারণ এমন অনেক বিষয় আছে (পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে) যাহা ধারণায় কারণ 
হইতে পারে.ন। অথচ তাহ!, ধারণার বিষয় হয়। দৈহিক (অন্তর্বাহী বা বহির্বাহ্হী শিরা- 
সমুছের (4১06150020৭ 66619116 1167593 ) বা মানসিক (চিন্তাসবন্ধীয়) প্রক্রিয়া 


ধারণার হি হইলেও ধারণার [বয় নহে। অতএব ধারণার কারণ হইয়াও ধারণার বিষয় 
হয়না। . 








সত্যতন্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক. বিচার । ৬৭ 


করিয়া লর়। - স্ৃতরাঁং বিষয় তাহার ধারণা! হইতে গৃথক্‌ নহে, অর্থাৎ, তাহার 
স্বতন্ত্র অন্যিত্ব নাই”। % | 
 উপরি-উক্ত সিদ্ধান্তের আপাতবিরুদ্ধবৎ আর এক [খা উঠিতে পারে। 
শদ্িতীয়ত১ কোন পরিচ্ছি্ন (1/069) ধারণা তাহার বিষয়সন্বন্ধে পুর্ব 
হইতেই (ধারণার সঙ্গে সঙ্গেই) সত্যতার প্রমাপস্বরপ কোন প্ররুত খ্বন্ধপ 
বা ধর্ স্থির করিতে পারে না। যদি আমি ব্রদ্মাগুবিষয়ে বা আকাশ বিষয়ে 
ধারণ| করি অর্থাৎ ব্রহ্গাণ্ড বা আকাশ যদি আমার ধারণার বিষন্ন হয়, তাহা 
হইলে উহাদিগের খ্বরূপ যে আমার ধারণা হইতে পৃথক্‌ তাহার আর সন্দেহ 
নাই। তাদৃশ ধারণার সত্যতা ব্রন্মাণরূপ বা আকাশরপ বিষয়ের (যাহা 
ধারণ! হইতে অতিরিক্ত ) উপর এবং তাহার ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষের উপর নির্ভর 
করে। অর্থাৎ বস্ততঃই ব্রহ্ষাণ্ডের বা আকাশের স্বরূপ আমাদিগের ধারণ। 
হইতে পৃথক্‌ বলিয়া ' প্রতীয়মান হয়। তাহ! ছাড়া সকলেরই বিদ্দিত আছে 
যে আমাদিগের ধারণার মধ্যে মধ্যে ভ্রম হইয়া থাকে । কারণ বহুবিধ 
পরিচ্ছিন্ন ধারণার মধো ভ্রান্তি অবশ্যই ঘটিবার সম্ভাবনা । সত্যজ্ঞান সর্বদাই 
অপেক্ষা-বুদ্ধিজাত হইন্। থাকে অর্থাৎ ভ্রম থাকিলেই সত্যের থাক! সম্ভব হ্য়। 
ধারণা আপনার বিষয় স্থির করিবার সময় কখন কথন ভ্রান্ত হইয়া পড়ে (রঙ্জুতে 
সর্পজ্ঞান করে )। তখন ধারণ আপনার বিষয়নির্ববাচনে সামগ্নদ্য রাখিতে পারে 
না।" তাদৃশ স্থলে ধারণার তৎকালীন বিষয় এবং প্রকৃত £বিষয় পরম্পর ভিন্ন 
হইয়া পড়ে। ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা সতাজ্ঞান চাহিলেও ভ্রাত্তি তাহাকৈ মিথ্যা 
জ্ঞান আনিয়া! দেয়, এবং তখন ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা প্রতিহত বা! বিফল হ্ইয়া 
পড়ে। ্বাভিপ্রেত সংসিদ্ধির বৈফল্য (অর্থাৎ নিজের ইচ্ছা! বিফল হওয়া ) 
কাহারও উদ্দেশ্য হইতে পারে না; অর্থাৎ আপনার ইচ্ছা ব্যাহত হউক ইহা 


$ কালিদাসের ধারণ! হইতে স্বতন্থ (কালিদাদবর্ণিত ) পসু্যলাতনরিতর" অস্তিত্ব 
নাই। তন্্রপ সকল বিষয়ই ধারণার সঙ্গে সঙ্গে তাহার অন্তর্গত ইচ্ছানুসীরে নির্ববাচিত্ত হয়। 
মনোযোগ এবং নিব্বাচনকরিয়াকে বিষয় উপহ্থিত করিবার প্রধানপ্উপায় জানিতে হইবে । ; 


৬৮ নৃতন প্রণালী ও ভত্বসমালোচন| । 


স্বেহই ইচ্ছ! করে না। সুতরাং ধারণ! নিন্বের অন্তর্গত ইচ্ছা নিক্ষল হউক 
এরূপ নিজেই ইচ্ছা করিবে ইহ! যুক্তিনঙ্গত কথা হইতে পারে না। অতএৰ 
ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছান্থসারে বিষয় নির্বাচিত হয়না ইহাই প্রতিপর 
হইতেছে ।” ূ | . 
উপরি-বর্ণিত বিরুদ্ধবৎ প্রতীয়মান উক্তিদ্বয়ে দেখা যাইতেছে যে, এক পক্ষ 
গ্রতিপর্ন করিতে চাহেন “ধারণ! হইতে তাহার বিষয় ভিন্ন নহে অর্থাৎ ধাণারই 
অস্তর্গত ইচ্ছান্থসারে তাহার বিষয় নির্বাচিত ও নির্ধারিত হয়* 'এবং অপর পক্ষ 
সিদ্ধ করিতে চাহেন যে “ধারণ! হইতে তাহার বিষয় ভিন্ন, অর্থাৎ ধারণার অন্ত- 
গত ইচ্ছা! তাহার বিষয়কে নির্বাচিত বা নির্ধারিত করে না” এই বিরোধ- 
সমাধানার্থ ইহা বলা যাইবে যে ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা দ্বারা বিষয় বস্ততঃ 
নির্বাচিত ও নির্ধারিত হইলেও, ধারণার প্রথম অস্ফুট বিকাশের অবস্থায় অর্থাৎ 
উহার প্রারস্ভকালে ধারণার বিষয় ধারণা হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রতীয়মান হয়, 
কিন্তু পরিণামে অর্থাৎ ধারণ! সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত হইলে, তাহার বিষয় যে ধারণ 
হইতেই সুচিত ব| সঙ্কেতিত হইয়াছিল এবং ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছাই যে পরিণত 
হইয়! উক্তরূপ বিষয়াকারে অভিব্যক্ত হইতেছে ইহ! বুঝিতে পার! যায় ॥ গণিত- 
শীল্জবিদ্দিগের গণনা প্রণালী এবং গণিতফলের বিষয় অনুধাবন .করিলে উপরি- 
উক্ত কথার তাৎপর্য্য ও সার্থকতা বুঝা! যাইতে পারে। গণিতশাস্তরবিদ্গণ 
আপনাদিগের ধারণানূমারে কতকগুলি প্রতিজ্ঞ বা কতকগুলি সাধারণ নির্দো- 
শোক্তি স্থির করি! লয়েন। পরে সেই সকল গ্রতিজ্ঞান্ুসারে গণনা কার্ধ্য 
সম্পাদিত হইতে থাকে। তীহাদিগের গণিত প্রণানী দ্বারা প্রত্পাদিত দুরস্থিত 
সিদ্ধান্ত যে তাহাদিগের পূর্বস্থিরীক্কৃত প্রতিজ্জাসমূহের মধ্যে প্রচ্ছন্নভাবে লুকায়িত 
আছে তাহা প্রারস্তকালে তাহাদিগের জ্ঞানগম্য হয় না। সুতরাং সেই আবি- 
কত সিদ্ধান্ত তাহাদের ধারণার অভিপ্রেত বিষয় হইলেও, ধারণার আরস্ত- 
কালে তাহ! পৃথক্‌ বলিয়াই প্রতীয়মান হয় । কিন্ত বস্তুতঃ উত্তব্মপ সিদ্ধাস্ত 
ধারণ হইতে পৃথক নহে।: কারণ উহা পুর্ব .হইতেই ভাহাদিগের প্রতিজ্ঞা 
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সমৃছের মধ্যেই প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিত্ত ছিল। সুতরাং বিষয় কখনই ধারণার 
অন্তর্গত ইচ্ছার বহিভূতি হইতে পায়ে না। 
সুতরাং প্রতিপন্ন হইল যে আমাদিগের ধারণ! স্বীয় অভিগ্রেত বিষয়কেই 
অনুসন্ধান করে এবং তাহার অন্তর্গত ইচ্ছার বিষন্কে আলোচনা কিলেই সেই 
ধারখার সত্যাসত্যতা প্রমাণিত হইতে পারে। মনষা যখন কোন বিষয়ের চিত্ত 
করে, তখন দেখিতে হইবে ভাহাঞ্জ অভিপ্রায় কি, অর্থাৎ সে কি ইচ্ছা! করিতেছে ॥ 
অপরের ইচ্ছ! অন্যকে বিষয় দিতে পারে না। যে চিত্ত করে তাঁহারই ইচ্ছ! 
তাহাকে বিষয় আনিয়! দেয় এবং সেই বিষয়ের সহিত তাহার ধারণায় সামঞ্জসাও 
স্থিয় করিয়! দেকস। মন্থুয্যের ধারণ! কেবল জ্ঞানের “ব্যাপার নহে; উহাতে 
ইচ্ছাত্বও কার্যকারিতা আছে। ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছাই বিষয় আনিয় দেয়, 
এবং সেই ইচ্ছাও আবার ধারণার অবয়বীভূত বলিয়া জানিতে হইবে। 
এস্কলে কেহ হয়ত বলিবেন যে “মনুষ্য কেবলমাত্র জগতের ভরষ্টাও ভোক্তা! ) 
অর্থাৎ পদার্থমূহ তাহার জ্ঞানের এবং ভোগের বিষয় হইয়! থাকে এবং সেই 
সকল পদার্থের উপর তাহার কোন হাত নাই অর্থাৎ তাহার ধারণার অন্তর্গত 
ইচ্ছা যাহাই হউক বা যের্ূপই হউক, তাহার জন্য পদার্থের কিছুই আইসে 
যায় না। সেই সকল পদার্থের প্রাধান্য ও প্রামাণ্য স্বভাবত॥ সকলেই স্বীষ্া় 
করিয়! থাকেন” ইত্যাদি। এপ ধাহারা বলেন তীহাধিগফে জিজ্ঞাসা কহিতে 
হইবে যে তীহাদিগের ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা কিরূপ ? অর্থাৎ তাহারা কি চাহেন 
এবং বাহ চাহেম তদ্বিষয়ে ভাহাদিগের ধারণ! কিূপ? এই প্রশ্ত্রের উত্তর ছবিতে, 
হইলে তাহারা দেখিবেন যে তীাহাদিগের ধারণ! তাঁহাদিগের সংবিদ্‌ বা জানবৃত্তি 
হইতেই উখিত হইতেছে, এবং উদস্তর্গত ইচ্ছাবৃত্তিই শনি একতান্থ্সারে 
সেই ধারণার অনুবর্তন করিয়া কার্ধ্য করিতেছে। যতই তাহাদিগের বিষয় 
বিস্তৃত হইবে, ততই দেখ! যাইবে যে তীহাদিগের ধারণার অস্তর্ধত ইচ্ছাই বিস্তৃত 
বা প্রসারিত হইয়া কার্য করিতেছে'। সেই ইচ্ছাকে কোন স্বতত্্পক্তি ঝা 
কারপব্যাপার বলিয়া বুবিধার প্রয়োজন নাই 1 কারণ উহা! ধান্রণারই স্বর 


৭০ নৃতন প্রণালী ও তত্বসদালোচন1 | : 


এবং তাহারই অবয়ধীভূত 7 অর্থাৎ ইচ্ছাই যেন ধারণাক্ষে ব1 সংবিদ্কে. আকার- 
বিশিষ্ট করিতেছে এবং ভাহার কার্যকারিতা সম্পাদন করিতেছে । আকাশ, 
কাঁল, অতীত বা! ভবিষ্যৎ ঘটনা, পদার্থসমূহ, অন্তঃক্রণাদি তত্ব, অথবা ভৌতিক 
নিয়মাবলী--এ সমন্তই ভাবুক বা দর্শকের ধারণান্সারে ' তীহার সংবিদে 
( 0020501008)699 ) প্রতিভাসিত হয় এবং তীহা'রই নিজের ইচ্ছানুসারে তিনি 
তদ্িষয়ে অভিজ্ঞতা লাভ করেন । ধারণ! যেন ইচ্ছা করিয়াই উক, পদার্থ গুলিকে 
নিজের বিষয় করিয়া লইলেই উহার! বিষয় বলিয়া প্রতীয়মান হইয়! থাকে. । 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে ষে ধারণার বিষয় একব্যক্তিনিষ্ঠ ([7015100311500 ) 
হইলেই ( অর্থাৎ তত্ত্রপ ব্যক্তি জগতে আর নাই এইকপ প্রতিপন্ন হইলেই), 
ধারণার সত্যত! নির্ধারিত হয় এবং তাহার পূর্ণভাও প্রকাশিত হইয়া থাকে । 
ধারণার বিষয় প্রথমতঃ অপরিস্ফুট ও সাপেক্ষ হইয়! পরিথামে স্পষ্ট ও অভিব্ক্ত 
হইয়। একবাক্তিনিষ্ঠ হই্সা থাকে ; অর্থাৎ ধারণ! সর্বদশই আপনার বিষয়ের 
পূর্ণতা, স্পষ্টতা এবং একব্যক্তিনিষ্ঠতার আকাজ্ষা করে। যখন আমি 
জগতসন্বন্ধে বা ব্রন্গাগসন্বন্ধে একট! ধারণা করি, তখন সেই ধারণা কেবল 
আমার ইচ্ছার রূপাস্তরমাত্র হয়, এবং জগৎ বা ব্রহ্মাগস্বরূপ আমার ধারণার 
বিষয় হুইয়। থাকে 3: অর্থাৎ আমার ইচ্ছাই যেন নিজে ক্রমশঃ স্ুম্পষ্ট হইয়া 
অভিব্যক্ত ও নির্ধারিত হইয়৷ থাকে । 

বিচারবিধয়ক উক্তিপ্রসঙ্গে বল! হইয়াছে যে :নিরপেক্গ নির্দেশোভিসকল 
(08072011021 239601003 ) নিয়তই নিষেধোক্তিতে পরিণত হইয়া অনস্ত 
সম্ভাবিত বিষয়ের প্রত্যাখ্যান করে এবং : পরীক্ষালন্ধ'-. বিশেষোক্তিসকল 
(৮77৮109167 235971005 ) ভাঁববাচক হ্ইয়াও অসম্পূর্ণ এবং অব্যক্তিনিষ 
হুইয়। থাকে। যখন আমাদ্িগের ধারণা একব্ক্তিনিষ্ঠ হইয়া! সম্পূর্ণতালাভ 
ক্ষুরে, তখনই ফেবল আমরা জ্ঞানসীমায় উপস্থিত হই। কারণ তাহার পূর্বে 
আমাদিগের জান বা ধারা অসমপ্ণ, উনতিব্যকত, এবং ি্ভারিভতাবে 
প্রবর্তিত হয়, অর্থাৎতখন-উহা একব্যক্তিনিষ্ট হয় না 
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-. খরস্থলে কেহ যদি বলেন যে “বহির্জগৎ আমাদিগের নির্বাচনের অপেক্ষা 
করে লা) কারণ ঘটনা যাহা, তাহা! তাহাই আছে এবং বহির্গৎ সর্বদাই 
(নিত্যই ) বর্তমান রহিয়াছে; অর্থাৎ তাহার অস্তিত্বের ব্যাঘাত বা অভাব 
হয় না" ইত্যাদি, তদৃত্বরে বল! যাইতে পারে যে বহির্জগতের অস্তিত্ববিষয়ে 
সন্দেহ কর! এ প্রস্তাবের মন্তব্য নছে। কেবল বহির্জগৎ কি ভাবে অর্থাৎ কি 
অর্থে বর্তমান আছে এবং পরমার্থ সত্য কি তাহাই এই. প্রবন্ধের আলোচনার 
বিষয়) সেই আলোচনার সিদ্ধান্তরূপে ইহা বলা হইয়াছে যে ধারণার 
বিষয় ধারণাকে সত্য বলিয়! প্রমাণিত করে বলিয়াই বহির্জগতের অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হয় । .কি অর্থে এবং কি ভাবে কেনি পদার্থ ধারণার বিষর হয় এবং 
কিরূপে ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছাই আপনার বিষয় নির্বাচন করে তাহ! পুর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে । সেই বিষয়ই পরিণামে একব্যক্িনিষ্ঠ হয় । 
এস্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে “আমাদিগের ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা! যে সর্বদাই 
সফল হইবে বা! সম্পূর্ণ হইবে তাহার সম্ভাবনা কোথায়? যখন ধারণার অন্তর্গত 
ইচ্ছা! বিফল হয় এবং ভ্রমজ্ঞানস্থলে অলীক বিষয়ে ও ব্যাপৃত হয়, তখন সেই 
বিষয়কে কি বিষয় বলা যাইবে না? যদি সেই বিষয়ও ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছার 
বিষয় হয়, তাহ! হইলে তাহা পরিণামে কে নির্ধারিত হইয়া একব্যক্তিনিষ্ঠ 
হইতে পারে?” 
এই সকল প্রশ্ত্ের উত্তরে বলা ষাইতে পারে যে (১) যখন কোন বিশি 
বিষ লইয়া আমাদিগের ভ্রান্তি উপস্থিত হয়, ভখন দর্তমান ধারণার অন্তর্গত 
অম্পষ্ট এবং অসম্পূর্ণভাবে ব্যক্ত অভিপ্রায় যদি বিষয়ান্তর দ্বার, স্পহ্রীকূত ও 
বিশদীকৃত হয়, এবং সমধিক নির্দিষ্টভাবে ও সুচারুতাবে পূর্ণত৷ প্রাণ্ত হয় তাহা 
হইলেই পূর্ব্ব বিষয় তৎপরবর্তী উপস্থিত বিষয়ের দ্বার! ব্যাহত হুইয়! ভ্রান্ত বলিয়া! 
গণা হইয়া! থাকে | ফলতঃ অন্তর্গত অভিগ্রায়ের সত্তা-ব্যতিরেকে . ভ্রাত্তির স্থল 
হইতে পারে না। (২) খন. ধারণার 'অস্তর্গত. অভি প্রায় নিক্ষল হয়, তখন দেখ! 
যায় যে, যাবৎ দআমাদিগের ধারণার ক্মভিপ্রেত বিষয় লব্ধ না হওয়াতে অব্হেণের 


ণই নুতন প্রপালী ও তম্বসমালোচনা । 
লক্ষ স্বরূপ এবং আকাঙঞ্ছিত থাঁকে, তাবংই উহ লক্ষ্যের বাহিরে থাক্ষে এবং 
বখন অন্তর্গত অভিপ্রায়ের গৃড় তাৎপর্ধ্যান্ুসারে তাদুণ বিষয় অভিপ্রায়ের 
বহিতূতি বলিয়া বোঁধ হয়, তখনই উহা নিক্ষল হইয়া পড়ে। নুতরাং এস্লেও 
ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় লইয়াই কার্ধা হইয়া খাকে। ্‌ 

এক্ষণে মন্ুষ্যেত্র ধারণ! সম্বন্ধে এবং সত্যের নিষ্ধারিত শ্বরূপের ও একব্যজি- 
মিষ্ঠতার বিষয়ে ঘে সকল বিচার্ধ্য কথ! আলোচিত হইল তাহার সংক্ষেপতঃ 
সাক়নিষর্ষ প্রদত্ত হইতেছে । 

মন্থুয্যের ধারণ! সকল প্রথম যখন অন্পষ্ভাবে এবং অসম্পূর্ণভাবে উদ্দিত 
হনব, তখন উচ্ছার অনির্দিষ্ট (10096677108 ) থাকে, অর্থাৎ কোন বিশিষ্ট 
ব্যক্িকে লক্ষা করে না বা বুঝায় না। সেই কারণে অর্থাৎ অনির্দিষ্ট থাকে 
বলিয়! উহ্বার৷ প্রথমতঃ অল্পষ্ট থাকিয়া কেবলমাত্র নিরপেক্ষ সামান্যোক্তিতে 
পর্য্যবসিভ হয় । কেবলমাত্র ত্রিভু্গ ( /780619 ) বিষয়ে, বা সাধারণ মনুষ্য 
বিষয়ে বা জীবন বিষয়ে লোকের ধারণ! প্রথমতঃ সামান্যবিষয়ক হইয়া! থাকে। 
তখন ধারণার অন্তর্গত অতিপ্রায়ের বা ইচ্ছার আংশিক পূরণ হয় মাত্র, 
তাহার সম্পূর্ণভা হয় না। সেই ধারণা তখন সম্পূর্ততার আকাঙ্ষা করিয়! 
দৃষ্টান্তের অপেক্ষা করে। অর্থাৎ কাহার! বা কে মনুষ্য, ত্রিভুজ কি, এবং 
জীবনের শ্বর্ূপ কি তাহ! জানিবার ইচ্ছা হয়। অর্থাৎ ধারণার অন্তর্গত অভি- 
প্রায়ই এইরূপে ক্ষার্ধ্য করে। এইন্পে ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রান প্রথমতঃ 
'অসম্পূর্ণভীবে বাক্ত হইয়া! ক্রমশঃ সম্পূর্ণ হইবার চেষ্টা করে, অর্থাৎ অভিগ্রায়ই 
ধারণাকে নির্দিষ্ট ( 096021)96 ) করিবার জন্য ব্যগ্র হয়| তখন পূর্বোক্ত 
অন্প্ট সামান্যোক্তি (৮৪950609221 285610005 ) সকল ক্রমশঃ নি্দিষ 
হইয়া! পরীক্ষা দ্বারা এবং দৃষটান্তদর্শনের হার বিশেষোক্তিতে (79770015 
45085905 ) পরিণত হয়। অর্থাৎ “ইহারা মনা” “এইগুলি ভ্রিভূজ” এবং 
প্ঞই দ্চলই জীবন” এইকপ আকার ধারণ করে| তবেই দেখা মাইতেছে 
যে ধারণার অন্তর্দতি অভিপ্রায়ই জাপনাকে অস্ুটভাব হইতে শ্রুটতক ভাবে, 


সত্যতত্ব ও মানবন্ভানবিষয়ক বিচার । শত 


এবং অনিন্দিষ্ট লামান্যভাঁব হইন্ডে ক্রমশঃ নির্দিষ্টভাবে আনিতে চেষ্টা করে। 
সেই স্কুটতর বা! নির্দিষ্টতর ভাব প্রথমোদিত অস্ফুট ও অনির্দিষ্ট ভাব হইতে 
পৃথক হইলেও সেই ধারথারই অন্তর্গত অভিপ্রায় ভিন্ন অন্য কিছুই নঙে। 
পরিশেষে সেই ক্রমশঃ পরিবর্তনশীল বা অনভিব্যক্ত. অভিপ্রায় নির্দিষ্টভাবের 
চরমাবস্থা উপনীত হইলেই ব্যক্তিনিষ্ঠ হইয়া! থাকে। এইরূপে ধারণার 
অন্তর্গত অভিপ্রায় প্রথমতঃ অস্ফুট হওয়াতে, তাহার বিষয় সামান্যোক্তিতে 
প্রকাশিত হয় ; পরে মেই অভিপ্রান্ম আকাজ্ষাবশতঃ নিজের আংশিক পুর্ণতার- 
দিকে ধাবিত হওয়াতে, ভাঙার বিষয় ক্রমশঃ অপর হইতে অপর হইয়া! পরিণামে 
অর্থাৎ চরমাবস্থায় (পুর্ণতাঁর অবস্থায় ) একব্যক্তিনিষ্ঠ হয়। তখন আর 
বিষয়ের রূপাস্তরতাবের সম্ভাবনা থাকে না। কারণ ধারণার অভিপ্রায় তখন 
পুর্ণ হইয়! যায় এবং আকাঙ্কার নিবৃতি হয়। তদ্রুপ হইলে ধারণার বিষয় এরূপ 
ভাব অৰলম্বন করে যে, জমগ্র জগতে অন্য কোন বিষয় বা. পদার্থ তাহার স্থান 
অধিকার করিতে পারে না । ইহাঁকেই “একব্যক্তিনিষ্ঠ হওয়া” বলা যায়। এই 
“শ্যাম*, ইহাই “জগৎ”, এই “তুমি” ইত্যাদি ধারণা ব্যক্তিনিত্ঠ হইলে অর্থাৎ 
আমার ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় এইক্পে নিজের বিষয়কে বিশিষ্টবাক্তিভাবে 
উপনীত করিলে, ভাহার স্থান অন্য কিছুই আর অধিকার করিতে পারে না। 
তবেই সিদ্ধান্ত হইতেছে যে, পরিচ্ছিন্ন ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় পরিতৃপ্ত 
হইলেই ধারণ ৰ নির্দিষ্টভাব ও একব্যক্কিনিষ্ঠত| ধারণ করে। তখন তাহার 
বিষয় একমাত্র হয় এবং সমগ্র জগতের অন্য 'কোন পদার্থই তাহার স্থানে 
আসিতে পারে না। অতএব সতা ধারণার বিষয়ের অথবা পরমার্থ সতের 
লক্ষণ! করিতে হইলে আমাদিগের নিম্নলিখিতভাবে অগ্রসর হইতে হইবে। 
মনে কর যাউক “শ্যামের” বর্তমান কাঁলে একটা ধারণ! জন্মিল। ইহা। প্রথমতঃ 
একটি সাধারণ বা. সামান্যবিষয়ক ধারণা হইবে। কারণ সেই ধারণার অন্তর্গত 
অভিপ্রায়ের . প্রথমতঃ আংশিকমাত্র বিকাশ হইয়াছে বলিয়া, তাহার বর্তমান 
অবস্থ! হইতে ভিন আনা অবস্থার, ব আকারে উক্ত ধারণা পরিবর্তিত হইতে 


৫ 


৭8 নৃতন প্রপালী ও তন্বসমালোচন। । 


ব্গ্র হইক্স! থাকে, অর্থাৎ ভিঙ্নরূপে পরিণত হইবার আকাঁজ্জ। করিয়া থাঁকে। 
মনেই ভিন্নরূপে পরিবর্তিত হইবার আঁকাজ্ষাই তাহার অসম্পূর্ণতার লক্ষণ, 
অর্থাৎ ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় বর্তষাঁন বিষয় .পাইয়। যে পূর্ণতা লাভ 
করে নাই, তাহাই একপ্রকার প্রমাণিত হয় । প্রারশঃ এই অবস্থাতেই ধারপার 
অন্তর্গত অতিপ্রায়ের বৈফলা প্রকাশিত হয়, অর্থাৎ ধারণ! যাহা! চাহে তাহা 
পার নাই ইহাই বাক্ত করে। মনে কর! যাউক "শ্যাম নিজের জীবনের 
একটা ধারণ! করিতেছে । এই ধারণ! গ্রথমতঃ সাঁমান্যবিষয়ক হয়, অর্থাৎ 
বছ ঘটনা লইয়া এবং অন্পষ্ট সাধারণ বিষয় অবলক্বন করিয়া ইহা জন্মিয়াছে। 
কারণ ত্বাহার জীবনের বর্তমানকালীন ঘটনাবাতীত অন্য অনেক ঘটনা 
লইয়। এই ধারণ! উতপয্ধ হইয়াছে । সুতরাং *শ্যাঘের জীবন* এই কথার অর্থ 
আহার বর্তমান অবস্থামান্র ইহা বলিলে একটি অসম্পূর্ণ উক্তি হইল। সুতরাং 
তাহার উক্তবিষয়ক ধারণ আপাততঃ অস্ফুট ও অনির্দিষ্ট হইয়া প্রকাশিত 
হইল। অস্ফুটতা। ঝ! অনির্দিষ্টতার অর্থ এই যে, উক্ত ধারণ! বর্তমান ধারণা 
হইতে অন্যন্ধপে ব| ভিন্নভাবে গ্রকটিত হইতে পারে। অথব! যনে করা 
যাঁউক কাহারও সংখ্যায় বিষয়ে একটী ধারথ। হইল এবং সেই ধারণাবশতঃ 
এক, দুই ও তিন ইত্যাদি গথন! করিতে জাগিল। প্রথমত; এই ধারণ! সামান্য- 
বিষয়ক অর্থাৎ সাঁধারণ-সংখ্যা-বিষয়ক হইল। কারণ তাহার বর্তমান কালে গণিত 
সংখ্যার অতিত্িক্ক অনেকানেক সংখ্যা! গণিতব্য রহিয়াছে এবং গণনার জন্য অসংখ্য 
সংখ্যার সম্ভাবনাও রৃহিষ্নাছে। এইরূপ হইবার কারণ এই থে গণিত_সংখ্যার দ্বার! 
ধারণার অন্তর্থত অভিপ্রায় পূর্ণত| লাভ করে নাই। সুতরাং সাঁধারণভাববাচক 
হইলেই ধারণা অবম্পূর্ণ বলিষ্না গ্রতিপক্ন হইয়! থাকে | কারণ ধারণার বর্তমান 
অভিপ্রায়ের পোঁষধক ঝ সমর্থক অন্য আনেক উদ্াহরণের সম্ভাৰনী থাকে এবং 
বর্তমান কালে ভৎসমুদ্বয় উপস্থিত থাকে ন! ইহাই ঘলিতে হইবে। বর্তমান 
আকাজ্জার ভাব হইতে (অর্থাৎ অসন্তোষ হইতে ), অন্য অনেকানের সংখ্যার 
সম্ভাবনা হইতে এবং অসংখ্য গণনা প্রণালীরও সম্ভাবন! হইতে বুঝা যায় যে 


সত্যতন্ব ও মানবজ্ঞানবিষয়ক বিচার । শর 


উল্লিখিত ধারগা প্রারস্তা বস্থায় অসম্পূর্ণ রহিয়াছে । তবেই বর্তমান অস্ফুট, অসম্পূর্ণ 
এবং ক্ষণিক ধারণার মধ্যে যখন অনাবিধ বিষয় বর্ডমান জ্ঞানে হটিত 
হইতেছে, তখন নেই বর্তমান ধারণার ক্রদণঃ পরিবর্তনে তনন্তর্গত অভিপ্রার 
যে ক্রমণঃ পরিস্ফুট হইবে, অধিক পূর্ণতালাভ করিবে এবং বিশিষ্টকপে নির্দি 
(09667701799 ) হইবে তাহারই আশ! হইয়া থাকে । পরে যেসকল উদা- 
হরণ ধারণাকে সমর্থিত করিতে পারে, তৎসমুদয়ই যদি বর্তমান কালে ধারণার 
ফমক্ষে উপস্থিত হয় এরং জ্ঞানে প্রতিতাসিত হয়, তাহা হইলেই ধারণার অন্তর্থত 
অভিপ্রায় পূর্ণত। লাত করে এবং ত্ৃপ্ততাব ধারণ করে। তখন সেই ধারণাত্র 
বিষয় অন্তর্গত অভি প্রায়ানুসারে নির্দিষ্ট হয় এবং সম্পূর্ণরূপে একব্যক্িনিষ্ঠ 
হয়। একব্যক্তিনিষ্ হওয়ার অর্থ এই যে তাহার হ্বরূপবিশিষ্ট অনা বিষয় 
থাকিতে পারে না; এবং যদি থাকে এরূপ হয়, তাহা, হইলে সেই পূর্বোক্ত 
বিষয় অনির্দিষ্ট, অস্ফুট এবং একপ্রকার নিরর্থক হইয়া পড়ে । ষতক্ষণ ধারণার 
অন্তর্গত বর্তমান অভিগ্রায় বা ইচ্ছা অসম্পূর্ণ থাকে, ততক্ষপই বিষয়ান্তয়ের 
অপেক্ষ! হয়, এবং উহা! সম্পূর্ণ হলে আর বিষয়ান্তরের অন্বেষণের প্রয়োজন 
হয় না। তখন ধারখার সমগ্র বিষয় ব্যক্তিনিষ্ঠ হ্ইয়াঁ পড়ে। পরীক্ষা এবং 
অন্তর্গত অভিপ্রায় উভয়ে মিলিতভাবে সেই অবস্থা উপশীত করে এবং তখন 
সেই ধারণ! পূর্ণ ধারণ! বলিয়া প্রকাশিত হয়। নেই চক্মাবস্থায় উপনীত বিষয়, 
ধারপারই অস্তগতি অভিপ্রায় ব! ইচ্ছার চরমন্বূণ হইয়। প্রকৃত বিষয় বলিয়া 
প্রতিভাত হল । সেই চরমাবস্থার বিষয়কেই বর্তমীন ধারণা আপন! হইতে 
বন্ততঃ ভিন্ন না হইলেও ভিন্ন মনে করিয়া পুর্ব হইতে অনুসন্ধান করে। 

এক্ষণে যদি উপরি-উক্ত সিদ্ধাত্ব স্থির হয়, তাহা হইলে জিজ্ঞাদ্য হইতে পারে ফে 
"কোন্‌ স্থলে ধারণ! সত্য বলিয়! গণ্য হইবে ?” এই গ্রন্থের উত্তরে বলা যাইতে 
পারে বে ধারণা ঘদি নিজ পরিমাণ এবং উদ্দেশা অনুসারে, তাহার প্রথম অম্পষ্ট 
ও অসম্পূর্ণ অবস্থীতেও ভবিষ্যৎ পূর্ণাবস্থার সহিত অর্থাৎ সম্পূর্ণ ব্যক্তিনিষ্ঠ অবস্থার 
সৃহিত আপনার সম্পূর্ণ সামগস্য রঙ্গ! করে, তাহা হইলেই সেই ধারণাকে "সত 
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ধারণ।” বগ। বাইতে পারে। বর্তমান ধারণ| সত্য হইলে তাহার আংশিক এবং 
অসম্পূর্ণ অবস্থাতে যে অভিপ্রায় বা ইচ্ছা প্রকাশ করে, সেই অভিপ্রায়েরই পূর্ণভাব 
ধারণার চরম অতিব্যক্তিতে প্রকটিত হইয়৷ থাকে । আমাদিগের পরিচ্ছিন 
ধারণাতে যেরূপ ঘটে, আমাদিগেক্ ইচ্ছার বিফাশেও তত্্রপ ঘটিয়! থাকে । প্রান্ত 
ও চরমাবস্থার মধ্যকালে ধারণার অথব! অভিপ্রান্বের যে কোনরূপ অভিব্ান্কি 
হয় তাহা ন্যনাধিক পরিমাণে সফল বা বিফল (সার্থক ব! নিরর্থক) হইতে 
পারে। কিন্তু কোনও পরিচ্ছিন্ন ধারণ! তাহার বিষয়ের সহিত পূর্ণরূপে সামগস্য 
শূন্য হয় না। তত্রপ কোন ইচ্ছার কার্ম্যও কখন মণ্পূর্ণরূপে আপনার লক্ষ্য 
হয়না । 

উপত্বি লিখিত আলোচন! হইতে ধারণার এবং তাহার বিষয়ের সত্যত| 
এক প্রকার ঘুবা যাইতে পারে। পরিশেষে পরমার্থ সতা কিরূপ এবং তাহার 
চরম ধারণাই বা কীদৃশ তাহ! লিজ্ঞা্য হইলে, মনে রাখিতে হুইবে যে বর্তমান 
পরিচ্ছিন্ন ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায়ের সম্পূর্ণভাবে এবং একব্যক্তিনিষ্ঠভাবে চরম 
অভিব্যক্তি হইলে, সেই ধারণাঁকে সত্য বলা যায় এবং তাহারই বিষয়ের বথার্থ 
অস্তিত্ব আছে বলিতে হইবে । 

উপরি-উক্ত কথাগুলির স্ুলমর্ত্র এই যে আমাদিগের সরি ধারণার বিষয় 
হইতে একরূপে (সম্পূর্ণরূপে নহে ) পৃথক্‌ বিষয়ই আমাদিগের "জ্ঞাতব্য তত্ব” এবং 
তাহাই প্রকৃত সত্তা ৷ সেই তন্ব বা সত্য বর্তমানকালে জ্ঞাত হইলে সংশয় দূরীভূত 
হয়। তাদৃশ তত্ব বা! সত্য বর্তমান ধারণ! হইতে যে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ বা স্বতন্ত্র ( দ্বৈত- 
বাদীদিগের মত ) তাহা সত্য নহে, অথবা তাহা যে সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ হইয়া ধারণার 
নিরৃতি সাধন করে (কোন কোন অধ্বৈতবাধীদিগের মত ) এ কথাও সত্য নছে। 
আরশা সেই সত্য প্রতিভাসিত হইলে, ধারণার সত্যত। প্রমাণিত হয় ( যুক্তিবাদী- 
দিগ্বের মত)। কিন্তু কেবলমাত্র প্রমাথসহত্ব (৮৪1101) ) কে বা সামান্যভাবে 
চিত সত্যত্তাকে নির্দিষ্ট ও ব্যক্তিনিষ্ঠ সত্য বলা বাইতে পারে লা। সতা তথ 
তাহীকেই বলা যায়, যাছ। নির্দিষ্ট ও বাক্কিনিষ্ঠ হইয়! প্রমাণসহ বা যুক্কিসি্ধ 
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হইতে পারে। ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায় বা ইচ্ছা, বিষয় নির্দেশ না করিলে 
ঘথব! নিজের অভিপ্রেত বিষয়ভিন্ন অন্য বিষয়ের অনুসন্ধান করিলে কোন 
পরিচ্ছিন্ন ধারণাই তাহার, বিষয় লাত করিতে পারে না। তখন সেই 
অনির্বাচিত বিষয়ের সহিত ধারণার সাম্জস্যও থাকে ন। তাহ! ছাড়া ইহা 
মনে রাখিতে হইবে ঘে ধারণাাত্রই যেমন একদিকে জ্ঞানের প্রক্রিয়া (ব্যাপার ), 
তন্রপ অনাদিকে আবার ইচ্ছারও ব্যাপার (করিনা ) তাহাতে সর্বদা মিলিভ 
আছে। ধারণ! যখন ন্বগত উদ্দেশ্য বা ইচ্ছান্ুসারে আপনার অভিব্যক্তির জন্য 
কার্ধ্য করে, তখনই তস্তগ্গত অভিপ্রায় ব1 ইচ্ছাও পূর্বাবস্থা হইতে পূর্ণতর বিক!- 
শের জন্য ব্যগ্র হয়। ধারণার অন্বেষ্টব্য চরম বিষয় তাহার পূর্ববনির্বাচিত বিষয়ের 
রূপান্তর মাত্র । সেই রূপান্তরিত বিষয় পূর্বনির্বাচিত বিষয় অপেক্ষা অধিকতর 
নির্দিষ্টভাবে, স্পষ্টভাবে, ব্যক্ষিনিষ্টভাবে এবং সম্পূর্ণভাবে স্বগত ইচ্ছার বা অভি- 
গ্রায়ের প্রকাশক হইয়া থাকে । অর্থাৎ চরমাবস্থায় অভিব্যক্ত সতাতত্ব ধারণার 
অন্তর্গত অভিগ্রায়কে সম্পূর্ণভাবে, সুম্পষ্টভাবে এবং একব্যক্কিনিষ্ঠভাবে প্রকাশিত 
করে। তখন আর সংশয় থাকে না এবং ধারণাও তৃপ্তি লাভ করে। স্থুলতঃ 
সত্যতবনির্ধারণস্থলে তিনটা লক্ষণ পরিদৃষ্ট হইয়া থাকে £--( ১ম) পরিচ্ছির 
ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছার ( যাহা লইয়। ধারণ! আরম্ভ হয়) পর্ণ অভিবাক্তি ; (২য়) 
সেই অভিপ্রায়ের বা ইচ্ছার (যাহা প্রথমতঃ আংশিক থাকে ) চরমাবস্থায় 
সম্পূর্ণতালাভ ; এবং (৩য়) ধারণার বিষয়ের একব্যক্তিনিষ্ুত৷ (অর্থাৎ সেই 
বিষক্বের প্রতিদবন্দী দ্বিতীয়ের অতাব থাক] )। 

পূর্ববোক্তভাবে ধারণার প্রকৃত বিষয়ের অথবা পরমার্থতত্বের স্বরূপ নির্ধারণ 
করিলে, দেখ! যাইবে যে সেই তত্বে বা বিষয়ে ষে অভিপ্রায় অনুস্থাত ( মিলিভ ) 
রহিয়াছে, সেই অভিপ্রায় পূর্ণত1৷ লাভ করিয়াছে এবং একব্যক্তিনিষ্ঠও 
হইরাছে। সুতরাং উহাকে অদ্বিতীর এক প্রকার “জীবন-প্রবাহ” বলিয়! নির্দেশ 
কর! যাইতে পারে। সেই “জীবন-প্রবাহে” জগতের সফল প্রকার অভিপ্রায়ই 
( অর্থাৎ যে দকল অভিপ্রায় পরিচ্ছি্ ধারণায় আংশিকভাবে ব্যক্ত হয়) সম্পূর্ণত! 
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লাভ করে। কারণ জগতে পরিচ্ছিন্ন ও '্কদেশীতাবে পরিব্যস্ত অভিপ্রায় 

সকল এব' তাহািগের বিষয়সমূহ নিত্যই পরম্পর জড়িত ও পরম্পরাপেক্ষী ॥ 
সেই “অদ্বিতীয় জীবন প্রবাহে” সমগ্র ইচ্ছা পূর্ণতা লাভ করিয়! জ্ঞানেরও পূর্ণতা 
সম্পাদন করে ) অর্থাৎ পরিচ্ছিন্ন ধারণায় যে সকল আংশিক জ্ঞান এবং আংশিক- 
অসিগ্রান্ প্রকাশ পায়, তৎসমন্তই চর্মাবস্থায় উক্ত "জীবন প্রবাহে" পূর্ণতাবে 
অভিব্যক্ত ও প্রকটিত হইয়া থাকে । সেই “অদ্বিতীয় জীবন "প্রবাহের" 
অথগুভাব অথবা সম্পূর্ণত! এবপ যে তাহাতে সমগ্র ব্যক্তিনিষ্ঠ উদ্দেশ্য ও অভিপ্রায় 
ব্যক্ষভাবে বর্তমান থাকে । সেই একব্যঞ্জিনিষ্ঠ অদ্বিতীয় “জীবন প্রবাহে” সমগ্র 
পরিচ্ছিন্ন ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছা বা! অভিপ্রান্কও ব্যক্তিনিষ্ঠভাবে ব্নপাস্তরিত হইয়া 
বর্তমান থাকে । ইহাই চরম সভ্য, ইহাই পরম তত্ব এবং ইহাই অথণ্ড ও সম্পূর্ণ 
অদ্বিতীয় ব্রহ্গতত্ব। ইহা জানিলে দর্বসংশয় ছিন্ন হয়, বিষয়ানুসন্ধানম্পৃহ্া 
নিকৃত্ত হয় এবং অভিপ্রায় বা ইচ্ছা পরিতৃপ্ত হওয়াতে মন্থু্য সাপনাকে চবিতার্থ 
মলে করে। 


অধৈতবাদ-সমালোচনা । 


পূর্বে দ্বৈতবাদদবিচার অর্থাৎ ন্বতন্রবস্তবাদীপ্দিগের মত বিচার করিবায়, 
সময় প্রদর্শিত হইয়াছে যে মনুয্ের ধারণা এবং তাহার বিষয় পরস্পর 
সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্র হইয়। অস্তিত্বলাভ করিতে পারে না । কারণ তাহা সম্ভব হইলে 
একের অভাবে যদি অন্যের অভাব লা হয় এবং একের পরিবর্তনে যদি অন্যের 
পরিবর্ডন না হয়, তাহা হইলে তাহাদিগের উভয়ের মধ্যে কোনরূপ সম্বন্ধ 
খাফিতে পারে না) কারণ উভয় পদার্থই (ধারণা ও তাহার বিষয় ) পরস্পর 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ও ভিন্নভাবে বর্তমান আছে ইহা! পূর্বেই মানির়! লওয়া হইক়াছে।: 
তাহ! ছাড়া তাহাদিগের উভয়ের মধ্যে কোনরূপ নশ্বন্ধ বা! বন্ধন আছে ইহ! বিশ্বাস 
করিলে, তাহা (সেই সম্বন্ধ) ও আবার তৃতীয় স্বতন্ত্র পদার্থ হইয়া! পড়িবে এবং 
অনবস্থাদোষ ঘট্টিবে। তগ্াতীত উভয়ের মধ্যে কোন বিশিষ্ট ধর্ম বা লণগ 
সাধারবভাবে সঙ্গিবিষ্ট থাকিতে পারে না ইহাও পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । 
এই সকল যুক্তিঅন্সারে দ্বৈতবাদ এক প্রকার অসম্পূর্ণ ও অযুক্ত ইহাই প্রতিপন্ন 
করা হুইয়াছে। পরে ইহাঁও প্রদর্শিত হইয়াছে বে দ্বৈতবাদিগণ বছ-শ্বতস্ত্-পাদার্থ-. 
বাদী ন! হইয়া! একবস্তবাদ স্বীকার করিয়! বলিতে পারেন যে “জগতে বন পদার্থ 
পরম্পর '্বতন্ত্রভাবে স্বরূপতঃ নাই ; কিন্তু এক পরম আদি পদার্থ বস্ততঃ যাক 
আছে, তাস্থাই অনীমভাবে বৈচিত্রা-ৰিশিষ্ট হইয়! বর্তমান আছে। তাহার ভি 
ভিন্ন অংশ পরম্পরনন্লিবন্ধ এবং ভাহাদিগের ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়া ও অবস্থা পরস্পর 
সংশ্লিষ্ট এবং একপ্রবাহবৎ পরস্পর জড়িত । কুতরাং তাহার এক অংশ বর্ণর 
করিতে হইলে সমগ্রভাবে নিখিল ্বরূপের বর্ণন না করিয়া থাকা যায় না এবং 
তাহার এক অংশের অতি ক্ষুদ্রতম পরিবর্তন হইলেও অন্য অংশ পরিবর্তিত নু 
হইয়। থাকিতে পারে না। তাহার এক অংশের অভাব হইলে সমস্ত স্বরূপই বিধ্বস্ত 
হইন যায়" ইত্যাদি। এই সকল কথা বলিয়াও দবৈতবাদীদিগের মত রক্ষিত 
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হয় না। কারণ তাহাদিগের মতে অন্ততঃ ছুইটা পদার্থ ( ধারণ! ও তাহার বিষয় ) 
পরম্পর স্বতন্ত্র রহিষ়। যাস. এবং তাহা যে অধুক কথ! ও বুক্কিবিরুদ্ধ দিদ্ধান্ত তাহ! 
পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । এই প্রসঙ্গে (367০£ প্রভৃতি ) অন্য মনীষিদিগের 
পরমার্থতত্বের অজ্ঞেক্রতাবাদও এক প্রকার অপসিদ্ধাস্ত বলিয়া প্রতিপন্ন ইই- 
তেছে। কারণ “পরমার্থতত্ব বিষয় অজয়” ইহা বলিলে আমাদিগের.. বর্তমান 
ধারণ! ও তাহার বিষরম্বরূপ পরমার্থ তন্ব এই উভয় পদার্থ পরস্পর সম্পুর্ণ 
স্বতন্ত্র ও নিরপেক্ষ হুইয়া পড়িবে, কারণ স্বাধীন ও স্বতন্ত্র ধারণ অপর 
এক খ্বাধীন ও নিরপেক্ষ পদার্থকে (অন্দে ত্বকে ) আপনার সহিত সংবন্ধ 
করিতে পারে ন। ৷ এইরূপ পূর্ধঘুক্তি অন্গলারে.এ মতও সমীচীন বলিয়! পরি- 
গণিত হইতে পারে না। কারণ উহাও একপ্রকার দ্বেতবাদ হইয়। দাড়াইবে। 
উহ্থার বিচার দ্বৈতবাদ প্রস্তাবে বিস্ৃতভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে । 

: এক্ষণে যদি দ্বৈতবাদ বা বহু-ন্বতত্-বস্তবাদ অসংলগ্ন ও অযুক্ত মত বলিয়! 
প্রতিপন্ন হইল, তবে জগতের পরমার্থতত্ব ব! প্রকৃত স্বব্ধপ কি তাহাই জিজ্ঞান্য 
বিষয় হইতেছে। তহুত্তরে ইহা নিঃসন্দিপ্ধভাবে বলা যাইতে পারে যে এই 
চন্-হূরয্য-গ্রহ-লক্ষত্রার্দি, ও নান! ভিন্ন ভিন্ন অথচ পরম্পরসন্বদ্ধ জীব ও পদার্থ 
বিশিষ্ট গত, যাহ! আমর! নিত্য প্রত্যক্ষ করিতেছি তাহাই জগতের প্রকৃত 
স্বরূপ এবং তাহাই পরমার্থ তত্ব । কেবল আমাদিগের ইন্দ্রিয়গোচর এই জগ- 
তের অর্থ ষে ভাবে সাধারণ লোকে লইয়৷ থাকে, সে ভাবেন লইয়া 
সম্পূর্ণ অন্য ভাবে লইতে হইবে । কারণ দেই অতিগভীরত্ম জগত্তন্বর্ূপ 
বিষয় মনুষ্যের পরিচ্ছিত্ন আংশিক ধারপার অন্তর্গত অতি সিগৃঢ়তম মত্য। 
পেই গভীর সত্যতত্ব মধ্যে অতি ক্ষুদ্রতম বিষয়, অতি তুচ্ছ ধারণা, এবং নির- 
ভিশয় স্বন্পক্ষণন্থা়ী ঘটনালকল, তদ্বিষগ্নক জ্ঞান হইতে স্বত্ত্ব বা পৃথক নহে 
এবং নিধির ব্রক্মাণ্ডের কোন বিষয়ই নেই পরমার্থতত্ব হইতে রিচ্ছিন্ন নহে। 
সেই তত্বমধ্যে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুপ্রতর, অগু হইতে ও অণুতর, স্বপ্ক্ষণস্থায়ী, ব! 
বন্্ষণন্থারী পদার্থলকল সর্বদাই সন্নিবি্ট আছে । সেই তন্মধ্যে এক পদার্থের 
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ক্ষতিতে অপর পথধার্থের ক্ষতি, একের বৃদ্ধিতে অপরের .বৃদ্ধি এবং একের 
পরিবর্তনে অপরের পরিষর্তন হইয়া থাকে। সেই পরহার্থতত্বের বা গর 
্রন্মের জ্ঞানের. বহিন্থৃতি কিছুই থাকিতে পারে না *। 

 শুক্ষণে এই পরযার্থ তত্র স্বব্ধপ কি; তাহার সহিত আধাদিগের বিচি 
জীবনের সন্বন্ধ কি. নানা বৈচিত্র্পূর্ণ আধিভৌতিক. জগতের প্রাতিভাসিক্ষ 
পদার্থ ও ঘটনাসযূহ তাহাতে কিরূপে সংবন্ধ আছে / জীবজ্গগতের ভীবনপ্রবাহ- 
মধ্স্থি5 সুখ এবং ছুঃখ ও আপদ্‌ এবং বিপদের মহিত তাহার মন্বপ্ধ কিরূপ; 
বর্তমান সভ্যতান্ুযায়ী মন্ুখ্যবুনোর ধর্মবিষয়ক ও নীতিবিষয়ক ম্বাধীনতাই বা 
সেই তত্বের উপর কিন্ধপ নিওর করে; তংসমস্ত বিশিষ্টরূপে না আাদিতে, 
পারিলে, শুদ্ধ পরমার্থতত্বের একতা৷ জানিয়া বিশেষ ফল হইতে পারে না ইন 
স্বীকার করিতে হইবে। তথাপি তৎসমন্ত বিষয়ের আলোজনা কক্গিবার পূর্বে 
পুতর্বাক্ত পরমার্থ তত্বের গ্বরূপ কি তাহার অনুসন্ধান করা আবশ্যক । এতন্বিষারে' 
কেছ কেহ বলেন যে “যখন আমাদিগের ধারণ! দ্বারা বিষয়নির্ধারগ করিতে 
গিক্! ( অর্থাৎ নিরপেক্ষ নিষেধবাচক সামান্যোক্তি দ্বার) ধনেতি নেতি ( ই 
নহে, ইহা,নহে ) যুক্তি অবলগ্ধন করতঃ আযর! অনন্ত অনুসঙ্ধানে প্রবৃত্ত হই, 
তখন আমাদিগের ধারথানকল আপন! হইতেই ক্রি হয় এবং তাহার চযর়স 
বিষয়ক পরহাখও্জানলাভে বিফল হইয়া আপনা হইতেই নিবৃত্ত হইয়া! 
পড়ে৷." একসপ স্থলে পরমার্থতন্ববিবয়ের জ্ঞান ঈদৃশ হওয়! আবশ্যক যে “তাহা 
জান হইলে আমাদিগের ধারণাসকল সম্পূর্ণরপে নিবৃদ্ধ হইতে পারে এবং 
আমরা ফোত্দাহে বলিতে পারি যে ইহাই পরমার্থতৰ”। এইরূপ দার্শনিক 
অদ্বৈতবাদ অতি প্রাচীনকাল হইতে প্রচারিত হইয়া আসিতেছে। এই মতাহ- 
সারে পরমার্থসত্য বৰিলে তাহাকেই বুঝিতে হইবে যাহাহ সাক্ষাৎ জান 
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হইলে আমার্দিগের সমগ্র চিন্ত। এবং ধারণা অম্পূর্ণরূপে পদ্থিতৃপ্ত হইয়া নিবৃদ্ক - 
হইয়া! যায় এবং আমাদিগের পরিচ্ছিন্ন বিক্বপলানুসন্ধানও পর্রিসমাপ্ত হইতে পারে। 
তখন পরমার্থতত্ববিষয় লাভ হইল বলিয়া অপেক্ষিত বিষক্নাস্তর থাকে লা। 
উপরিউক্ত লক্ষণান্থসারে যাহাকে পরমতাত্ব বল। হইবে তাহা! অবশ্যই 
"এক এবং অধিতীয়* হইতে হইবে । কারণ ভাহার মধ্যে বৈচিত্র্য “ও ' বহুত্ব 
মহুষ্যের ধারণায় প্রতিভাসিত হইলে তাহার ব্যাখ্যার জন্য চিন্তার প্রয়োজন 
হয় এবং সেই সকল বহু পদার্থের বিশেষ বিশেষ ধর্মেরও বিবরণ দেওয়! 
আবশ্যক হুইয়! পড়ে। ভাবুক মন্থুষোর1 তাহাদ্দিগের অল্পজ্ঞভাবশতঃ নান। . 
উপায়ে সেই পরমতত্বের দিকে অগ্রসর হইয়া থাকেন এবং নিত্যই সেই প্ররম- 
তন্বরূপ বিষয়ের . অস্থ্সন্ধান করিনা থাকেন। দেই সকল বিবিধ উপায়ের 
সাধারণ লক্ষণ এই যে যতই চরম অতীক্সিত তত্র সন্নিক্ট হওয়া! যায় ততই 
সাধারধ চিন্তার বিষীভূত জগতের বিচিত্র ঘটনাবলী মনকে আৰু বিরত করিতে. 
(অর্থাৎ লক্ষাত্রষ্ট করিতে ) পারে ন। এবং ক্রমশঃ এরূপ অবস্থা আলিয়া পড়ে ষে 
সে অবস্থায় সম্পূর্ণ তৃপ্তি ও শাস্তি এককালে অনুভূত হয়। এই বিষয় বিশদভাবে 
বুষিবার অভিপ্রায়ে প্রসঙ্গক্রমে প্রপ্ল (ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিফের ) এবং উত্তর 
(অস্বৈতথাদীর )-রূপে কয়েকটী কথ! অবতারিত হইতেছে. 1. 
(দবার্খানকের শ্রথ্ন) ভুমি অধ্বৈত তত্বের ভাগন। করিতে গিপ্না বহির্জগতের রিবিধ 
বৈচিত্রাসকল, নানাবিধ ঘটন! ও পদার্ঘসমূহ দেখিয়াও' তাহা" 
_ দ্লিথকে কেবল মাত্র উপেক্ষা করিতেছ কি না? অর্থাৎ, 
তাহাদিগের অস্তিত্ব আছে তাহা, জানিয়াও তাহা গীকার 
_ক্িতেছ কি না? 
টবদাস্তিকের উত্তর) তোমার কথিত বিচিন্ত কা ও টিন বছদংখ্যক 
এবং পরম্পর স্বতন্ত্রতিন্ন বলির তোমর়। মনে কর। ইহা 
রি অত্যন্ত অযুক্ত কথা *। সুতরাং তংসমুদয় অলীক এবং 
তু ₹ ই ছ। দৈতবাম প্রস্তাবে বিশেধরশে শে আদরিত হইছে ২,২২৯ 


. অইৈতযাদ-সমালোচনা। ৮ 


ভ্রান্ত বিষয় তন্ধিষয়ে সন্দেহ নাই । অতএব ভাদুশ জগন্থৈচিত্যের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াই আমরা ত্রাস্তির :হস্ত হইতে বক্ষা 
পাইয়াছি বলিতে হইবে। কারণ ধে জগতে সফল পদার্থই 
পরম্পর-স্বাধীন ও স্বতন্ত্র, সে জগতে কোনন্নপ এক অদ্ধিতীয় 
সংপদার্ঘ বা সত্যতত্ব থাকিতে পীরে না। * এই জন্য 
আমরা তাদশ জগতের অস্তিত্ব উপেক্ষা করিয়! খাকি। 
(দার্শনিকের প্রশ্ন) তোমরা যেরূপ অ্বৈততাত্বের ধারণা কর, ছ্ৈতবাদীদিগের 
| মধ্যে অনেকেই সেইরূপ পরমতত্বকে (অর্থাৎ পরমেশ্বরকে 
অথব! 'অব্যক্তকে ) এক বলিয়া সিদ্ধান্ত করেন। তখন 
তোমাদিগের আর বৈশিষ্ট্য কি রহিল ? 
(বৈদান্তিকের উত্তর) যাহীরা তোমার কথিতরূপ অধ্বৈততত্বের অনুসন্ধান করেন 
ভাহারা তাহাদিগের ধারণা হইতে তাদৃশ অদ্বৈততব সম্পূর্ণ 
পৃথক্‌ ও স্বতন্ত্র বলিয়া প্রচার করেন। তাহা হইলে তাহা 
দিগের ধারণাও অন্য এক স্বতন্ত্র ও স্বাধীন পদার্থ-বিশেষ 
হুইয়। পড়িল। তাহা ছাড়া উক্ত ধারণা এবং তাদুশ অদ্বৈত- 
তত্বের মধ্যে কোনরূপ সম্বন্ধ থাকাও অসস্ভব হইয়া পড়ে। 
কারণ উত্তয় পদার্থই পরম্পর-স্বাধীন। উপরাস্ত কোন- 
কূপ সম্বন্ধ কল্পন! করিলেও সেই: সম্বস্ধই আবার তৃতীয় 
পদার্থ হইয়া অমড়ায়। তখন অদ্বৈতভাবের কথা অর 
কোথায় রহিল? নুতরাং পরম অদ্বৈত তস্বের অনুসন্ধান 
হদয়ের অন্তরেই করিতে হইবে ) বাহিরে তাহার অগ্গসন্ধান 
করা অনভ্ভব কথা। তোমাদিগের : একত্ববাদীর! তাহা- 


৯. অর্থাৎ সকল পদার্থই হদি স্বাধীন ও সবতগ্র হইল, তাহা . হইলে তাহাদিগের, মধ্যে 
পরষ্পরের কোনরূপ সঙ্বপ্ ঘটিতে পারে ন৷ এবং বটিলেও সেই সঙ্ন্ধ আবার তু নী নূতন পন্য 
হই পড়ে এবং অনবস্থা। দে'ষ উপস্থিত হয়। ইহা পে প্রদর্শিত ছইয়াছে। 


৮৪ 


নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা। 


_ দিগের ধারণার বাহিরে £অদ্বৈততত্বের রা একত্বের অনুসন্ধান 


করেন।, 


(দার্শনিকের প্রশ্ন) তোযাদিগের স্পর্ধা কম নহে। ভূষি কিরূপে বলিতে সাহসী 


ছও যে তুমি একান্তভাবে ধ্যান করিলে, £আপনার অতি ক্ষুদ্র 
তম হৃদয়মধ্যে বিশ্বরহ্ষাণ্ডের পরমতত্বের অথব। জগদীশ্বরের 
সহিত সাক্ষাৎ সম্বন্ধ গ্রাপ্ত হইতে পার? 


(বৈদাত্িকের উত্তর) ভাবুক আপনার ভাবাবেশে পরম অদ্বৈত তত্বের অথবা পর- 


(দার্শনিকের প্রশ্ন) 


অন্ধের যে পরিমাণে সম্গিকষ্ট হয়েন, সেই পরিমাণেই সেই 
পরিচ্ছিয্ন ও স্বয়জ্ত ব্ক্তি আত্মহারা হইয়া যান, অর্থাৎ তখন 
তাহার অদ্বৈততত্ব হইতে আর পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে না। 
তখন তাহার অন্তরে কেবলমাত্র অদ্বৈত পরমততই প্রকাশিত 
ছয় এবং তাহার ভাবনার চরম সীমা উপস্থিত হয়। তখন 
পরমতব্রঙ্ঞানের আবির্ভাবে ভাবুকের পৃথক ব্যক্তিভাব যে 
স্বপ্নবং অলীক তাহা স্পষ্ট প্রতীয়মান হয় । 

অবশ্য ইহা স্বীকার করিতে হুইবে যে মন্গৃষ্যের বুদ্ধি এবং 
ধারণাই মন্থযোর জ্ঞানবিষয়ের ( বহির্জগদ্ধিষয়ক জ্ঞানের ) 
অনন্যপরিষাণন্বরূপ (1708)0 100185018 )। তদনুসারে 


. ছ্বৈতরাদ রা! বছুম্বতন্ত্ববস্ক বাদ আসঙ্গত .রলিয়াই প্রতিপন্ন হয়। 


ইছাও স্বীকার করিতে হয় য়ে মহুযা যাহা, অন্ত করে, 
তদ্যতীত অস্থভবকালে অন্য কোন পদাথের (তাহার সঙ্থন্ধে ) 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। তথাপি অন্্ভবকালে তথ্বানীন্তন 
বিষন্বের অস্তিদ্থ স্বীকার করিলেও যুদ্কি অনুসারে তোমার 
অস্থৈততত্বের অনুসন্ধান ব্যর্থ হইয়া পড়ে । রখ বাছা 
'জন্থভূত হয় তাহা একনহে। এক্ষণে অর্থাৎ বর্তমানকাজে 


এক্‌ বিষয় অনুভূত হয়, খরক্ষণে অন্য বিষয়ের অন্ুভর হয় এবং 


অইৈতবা-সমীলোচন।। | ৮৫ 


 নানালোফেও নানারপ অনুভব ক্করে। সুতরাং তোমার 
অনুস্ভৃতিও নানা অনুস্ভূতির মধ্যে অন্যতম অন্ুতৃতিমান্র 
হইতেছে। অতএব তোমার অনুভূতির বিষয় অক্ৈততত 
হইতে পারে না 

(বৈদাস্তিফের উত্তর)তূমি অপর নান মনের অন্তিথবিরে নিশ্চিত জ্ঞান কোথা 

"হইতে পাইলে? ভোমার নানা মনুষ্যের জ্ঞানের ও অনুভবের 
বিষয় কোথ! হইতে আসিল? তুমি কি স্বয়ং ছুইটাবা 
বহু অনুভূতির বিষয় এককালে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে খন্থয় 
করিয়াছ ? মাল! মন্ুষযের অস্তিত্ব ফি তোমার সাক্ষাৎ 
অনুভবের অথবা! জ্ঞানের বিষয় ? 

(ধার্শনিকেয় প্রশ্ন) সাধারণ লৌকিক জ্ঞান ইহ! ঘলিয়। দেয় যে ভিন্ন ভিন্ন লোফের 
ভিন্ন ভিন্ন মনোবৃত্তি আছে এবং অনুভূতির ও ড্রানের নান! 
বিষয় জগতে বন্ততঃই বর্তমান আছে। 

€বৈষ্ান্তিকের উত্তর) উক্তরপ স্বীকার করিলে (অর্থাৎ লৌফিক বিশ্বাস বা মতের 
প্রমাণ ধরিলে ) তুমি ছৈতবাদ বা! বুপদদার্থবাদ মানিয়! লই- 
তেছ এবং .কাজে কাজেই তোষার পূর্ব প্রতিজ্ঞা (অর্থা 
দ্বৈতবাঁদের অসঙ্গততা) পরিত্যাগ করিতে । অতএব তোমা 

| উক্তি সকল কেবল ভ্রান্তিমাত্র ও অসার হইয়া পড়িল । : 
সিনা প্রশ্ন) যদিও ছৈতবাঁদ 'ব1 স্বতন্ত্রৎপদার্থবাঘ স্বীকার করি না, 

| কিস্ত আমার অস্ুতবকালে আমার অনুভবকে এফমাকর ও 
অদ্বিতীয় রলিয়া মনে করিতে পারি না। মনে হয় যেন 

আমার অনুভবর্যতিরিক্ত ক্মন্য বা অন্য লোকের অন্কভবও 
আছে এবং থাকিতে পাল্কে। 

(নািফের উত্ত) অনুতরকালে :উৎপন্ন অনুভবে বর্থন "ভুমি তৃপ্ত নহ (অর্থাৎ 

নর সেই অনুভবের লমধে ধুখন তুমি অন্য 'ভনুভবের আশঙ্কা ব 


(দার্শনিকের প্রশ্ন) 


নৃতন প্রনালী ও তন্বসমালেচিনা । 


অপেক্ষা করিতেছ,), তখন তোষার অন্গুতব যে সাক্ষাৎও 
সম্পূর্ণ তৃপ্তিকর অন্ুভধ নহে তাছারই প্রমাণ দ্িতেছ। যে 
অনুভবে তৃত্তি নাই, তাহা। সাক্ষাৎ ও বিশুদ্ধ হইতে পারে ন1। 
কারণ তৎকালীন অঙ্কৃভবে বর্তমান অভূপ্ভাব তাদুশ অন্ু- 
ভবকে বিষয়াস্তরে বিক্ষিপ্ত করিয়া থাকে। স্ুন্না ভাদুশ 
অনুভব সম্পূর্ণ ও সাক্ষাৎ অনুভব নহে এবং মেই কারণে 
তাহ! সতাও হইতে পারে ন1। 

যদিও তুমি দ্বৈতবাদ বা বন্ছত্ববাদ্দ স্বীকার কর না এবং 
অন্য লোকের মতবাদ ব জ্ঞানের বৈচিত্র্য বিষয়ে বিশ্বাস কর 
না, তথাপি তুমি অন্য লোকের অস্তিত্ব আছে ইহা! ধরিয়! 
লইয়াই ভাহাদিগের সহিত যুক্তি ও তর্ক করিঝা থাক; 


নিজ মতের সমর্থনার্থ নানা চিন্তার বিষয় উপস্থাপিত করিয়! 


সেই সকল চিন্তারও প্রকারাস্তরে অস্তিত্ব শ্বীকার করিয়া! 
তাহাদিগের সাহায্যে বিচারে প্রবৃত্ত হও) তুমি. আপনাকেও 
স্বতন্ত্র একটি পরিচ্ছিন্ন জীবমাত্র মনে করিয়া নিজের অস্তিত্ব 
দ্বগতের বিবিধ অস্তিত্বমধ্যে অন্যতম বলিয়। পরিগণনীম্ব "ইহ! 


অবশ্যই স্বীকার করিয়। থাক। 


নালা উদ) পরমাদ্বৈততত্ববাদ যুক্তিবলে অখগুনীয় এবং সেই'অদ্বৈত- 


4. 


তন্বই কেবলমাত্র জগতে আছে: ইহ। বিশ্বাস করি? কিন 


আমার বর্তমান অবস্থায় আমি একজন পরিচ্ছিন্তর এবং 
_ অসিদ্ধ ( অসম্পূর্ণ ) ভাবুক মাত্র। এক্ষণেও আমি অবি- 
 দর্যার কুহকে পড়িয়া! যন্ত্রণ। ভোগ করিতেছি। আজিও 


যোগবিষয়ে সিদ্ধিলাত করিতে পারি নাই। "আমি 
তুমি” প্ভোষার ধারণা” ইত্যাদি সমন্তই শ্বপ্রবৎ অনীক 


ইহা বুবিস্বাও অদ্মৈভতত্ব আয়ত্ত করিতে পারিতেছি না। 


অধৈতবাদ-সমালোচনা। : ৮৭ 


আমার. এই অবস্থার জন্য অতিশয় "কষ্ট বোধ হয়। ঘ্দি 
কখন বর্তমান অবিদ্যা্াল হইতে মুক্ষিলাত কদ্িতে পারি॥ 
তখন আমি যোগসিদ্ধ হইয়া এবং পরমান্বৈততত্বের সাক্ষাৎ, 
জ্ঞান লাভ করিয়। অসীম আনন্দ অন্কভব করিব। তখন 
অবিদ্যাজনিত কাঁধ্যকলাঁপ ব্যর্থ ও অসার বলিয়া! বোধ 
হইবে; তাহাদিগের মধ্যে নান! বিশ্সৌধ-ভাব স্পষ্ট প্রতীয় 
মান হুইবে এবং জগতের নানা মতবাদ ক্রমশঃ নিশ্তন্ধ ও 
অশ্রুত হইবে। তখন কেবল অখণ্ড নিত্য শাস্তি অনুভূত 
হুইৰে এবং মন চরিভার্থ হইৰে। লোকসকল এই অবস্থান 
উপনীত হইলে আর তাহাদিগের পুনরাবর্তন হয় না ( অর্থাৎ 
আর তাহাদিগের সংসারী হইবার অবস্থা পুনরায় উপস্থিত 
হয় ন)। তখন তাহার! আর পরিচ্ছিয় ও অল্পজ্ঞ ভাবুক 
থাফেন না। তীহারা অছ্ৈতপদদ লাভ করিয়া শান্ত ও 
নিস্তব্ধভাব ধারণ করেন। 

উপরি-লিখিত বৈদাস্তিককের কুচিত অতিগভীর অধৈততত্ব বিশদরূপে ব্যাখা! 
কর! অভিশর কঠিন। তথাপি ইহার আলোচনা করিবার পূর্বে উপক্রপিকা- 
স্বরূপ কয়েকটা কথা পাঠকের বিদিতার্থ উল্লেখ করা যাইবে । মনুষ্য চিন্তা 
শীল “হইলে পরমার্থতত্ব জানিবার জন্য স্বভাবতই ব্যগ্র হয়। সেই জিজ্ঞামা | 

প্রবৃতি চরিতার্থ করিবার জন্য মনুষ্যের সম্বল ( পুজি) ছুই প্রকার আছে), 
১ম । বহিদর্শনে লব্ধ ঘটন! এবং বিষয় সকল; যেমন বর্ণ, শব, ইন্জিয়- 
বৃত্ধিজনিত অন্থতব-_স্ুখ ও ধন্রণাদি। এই সকল বিষয় সম্পূর্ণরূপে সাক্ষাথ- 
সম্বন্ধে এবং নিরপেক্ষভাবে অস্থভূত হয় না। অর্থাৎ এই সকল বিষয় কতক 
পরিমাণে সাক্ষাৎ সন্বন্ধে অন্তৃত হয় এবং কতক পরিমাণে সেই অনুভবের সঙ্গক্ন 
অন্য বিষন্বেরও অপেক্ষা হয় । কারণ এক বিষয় অনুভব হইলে তাহার সঙ্গে 
সঙ্গে অন্য অনেক বিয়ের স্মরণ ও অনুভব হইক্সা থাকে (455০0015499 9 


৮৮ নৃতন প্রখালী ও তন্বসমালোচনা 


[8565)। মনৌবিক্জান (390১01027) ইহারিগর্কে অনুভূতিপমন্টর 

অথবা কেবলমাত্র আন্তরিক অঠভব বলে। সাধারধতঃ দেখ! যায় যে এই 
সকল অন্তৃভূতিসমাষ্টি হইতে আমাদিখের তৃপ্তি হয় না। কারণ একক্প অনুভব 

হইলে, হদ্নত আরও অধিক আন্গগবের জন্য আকাক্ষ। হত, অথবা যে অনুভব 

জন্মিল তাহা সম্পূর্ণ বোধগম্য হয় না। কোনরূপ অনুভব হইতে হয়ত 

আমাদিগের বুদ্ধি ব্যান্তত হয়, অথবা একপ্রকার যন্ত্রণা উপস্থিত হয়। এই 
কারণে অদ্বৈতবাধ্ধী বৈদাপ্তিকের। বলেন যে এ সকল বিষয়ান্ভব কখনই 
সম্পুর্ভাবে এবং নিরপেক্ষভাবে অহহৃত হয় না। কারণ তাহা হইলে ততকালে 

আমাদিগের কোন উদ্বেগের ব| আক্ষেপের সপ্তাবনা থাকিত না। এই সকল 

বিযয়ান্্রভব আমাদিগের প্রবুদ্ধাবস্থায় কেবল চিস্ত। করিতে অথবা কাধ্য করিতে 

আমার্দিগকে প্রোসাহিত ব৷ প্রবর্তিত করে । 

২ রতঃ। মন্ুযের দ্বিতীয় স্থল (পুঁজি) তাহাদিগের মানসিক ধারণ! 
সমুহ (70595) আছে। ইহার! একপ্রকার সাক্ষাৎসদ্বদ্ধে,মনোমধ্যে উদ্দিত 
হয়। মনোধিজ্ঞানে সেই সকল ধারণার, অন্তর্গত বিষয়সমূহ সাধারণতঃ 
চঙ্গুরা্দি ইন্্িকের দ্বার! উদ্ধোধিত হয্ন বলিয়! ইস্্রিয়বৃত্তিবিষয়ক বলিয়! উল্লি- 
খিত হইস্া থাকে । সেই কল ধারণা স্ব স্ব নিয়মানুপারে এক সময়ে উদিত, 
হয এবং অন্য সময়ে.বিলীন হইয়া যায় । কিন্তু এই সকল ধারণ মপষ্টভাবে, 
উদ্দিত্র হইলেও কখনই নিরপেক্ষভাবে (অর্থাৎ অন্য বিষয়ের অপেক্ষা না 
করিয়া) উদ্দিত ব! উপস্থিত হয় না (4১559018590 0173923)। কারণ তাহা? 
ছিগের মধ্যে যেমন অন্তভবের বিষয় বর্ধমান থাকে, তন্রপ আবার চিন্তার বা 

বিচারের বিষয়ও উপস্থিত থাকে । অর্থাৎ বথন একপ্রকার অনুভব ( [78871708 )৮ 
হর. তখনই তাহার সঙ্গে সঙ্গে এক প্রকার চিন্তা বা কার্য করিবার জন্য বিচার্ঙ. 
'হ্ইয়ঃ থাকে।, দেই কারণে তাহাদিগকে নিরপেক্ষ বলা যার়.ন/। সেই 
ধারণাসমটির অত চিনতাম অন্ত্থীন গরিব ইচ্ছগ্রকৃত ঘটনাস্থলে 


(কিযৎপরিহাদে অর্থ অসন্পূর্ণভাখেই লফল হয়। অর্থাৎ ধারগার অন্তর্গত 









অদ্বৈতবাদ-সমালোচনা । .. ৮৯ 


ইচ্ছা কখনই সম্পূর্ণ হয় না।. কারণ ইচ্ছ! সম্পুর্ণ হইলে আমরা আর বিষয়া- 
স্তরের অপেক্ষা! করিতাম ন।। পরে সেই ইচ্ছা, (ধারণার এক অংশ) সাক্ষাৎ 
অনুভবের (ধারণার অপর অংশ) মহিত প্রতিহত হইয়! থাকে । অর্থাৎ অসম্পূর্ণ 
ইচ্ছ। এককপ, ও সাক্ষাৎ অন্ৃভব * অন্যরূপ হয় এবং সেই জন্য উভযবের মধ্যে 
যেন. এক প্রকার অসামঞ্রস্য রহিয়াছে এইরূপ বোধ হয়। তখন আমাদিগের 
ক্ষনস্থায়িজ্ঞানৈ ধারণার অন্তর্গত চিন্তারূপ অংশ সেই ধারণার অসম্পূর্ণতা প্রকাশ 
করে এবং অন্ুভবাংশ তাহার ছুর্বোধ্য তা ঝ| নিরর্থকত। প্রকাশ করে। অর্থাৎ 
কেন এরূপ অঙ্ৃতব হইতেছে তাহা বুঝা যায় না। এইরূপে অভিবাক্ত, পরিচ্ছির 
জ্ঞানের স্বরূপ দুইপ্রকারে আমার্দিগের পক্ষে অনন্তোষজনক হইয়। পড়ে। 
প্রথমতঃ উক্ত জ্ঞানের অন্তর্গত অভিপ্রায় বা ইচ্ছা! অবস্থান্ুসারে আংশিক সফল 
হইলে ও রেখ। যাক্ন বে উহা সর্বদাই অপূর্ণ রহিয়া যাইতেছে। দ্বিতীয়তঃ জান- 
কালীন উৎপন অন্ুভবসঘষ্টি "ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছার সহিত প্রতিহত হওয়াতে 
আমাদিগের বুদ্ধিবিভ্রম উপস্থিত হয়। আমাদিগের পরিচ্ছিন জ্ঞানের এইরপ 
দ্বিবিধ অসস্তোষকরতাই ইহার সাধারণ লক্ষণ বলিয়া বুঝিতে পার যায়। 
আদ্াধিগের ইন্্রিয়বৃত্তিজনিত অন্ুভবসকল কখনই ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছার 
সহিত মিথিয্না গিয়। অথবা একীভূত হইয়। ইষ্ট বিষয়ের পুষ্টিমাধন বা সমর্থন 
করেন! । অর্থাং লোকে যাহা অনুভব করে তাহা একরূপঃ এবং বাহা বছি.. 
জগতে ঘটে তাহা অন্যরূপ দেখিতে পাওয়া! যায়। তাহ! ছাড়া আমাদিগের 
ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছান্কল ও নিয়ত পরিবর্তনশীল এবং কখনই পূর্ণভাবে 
অভিব্যক্ত হয় ন| । . অর্থাৎ আমর কি ইচ্ছা করি, বাকি চাই তাহাও সম্যক্‌ 
এবং পূর্ণভাবে আমর! মনে আনিতে পারি ন| | আমর! সর্বদাই লন্ষবিষয় হইতে 
অধিক আকাঙ্ষ। করি। তথ্বাতীত প্রর্কৃত ঘটন! স্থলে আমর! দেখিতে পাই যে 
আমাদিগের যেরূপ ইচ্ছ! হয়,ঘটন। সকল তাহার বিরুদ্ধভাব অবলম্বন করিতেছে । 
_ আমাদিগের চিন্তা, ধারণা এবং তবন্তর্গত ইচ্ছা সকল যনে উদিত হইবামাত্ 
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৩, 


৯৯ নৃতন প্রণালী ও তব | 


তাহার কার্ধ) আর হয়। ধারণা জন্মিবার সময় হতস্তর্তি ইচ্ছার আনুযাদী 
বিষয়ের কর়ন| করিলেই ধারণ সুম্পঃভাবে অভিব্যক্ত হুইগ্গা থাকে । শুথমতঃ, 
দেই অভিব্যক্তি আংশিক মাত্র হয়। কিন্তু আংশিক হইলেও. যদি আমাদিগের 
বাহাক্রিগ্নাকলাপ ইচ্ছার অন্থযায়ী হয়, তাছ। হইলেই তৎসমন্ত ইচ্ছার বহির্বিকাশ 
বলিয়া! গ্রতীয়ষান হন এবং ইচ্ছার দাফলা অস্থসারে আমাদিগের সম্তোষ 
অনুভব হুয়। এইকপৈ দেখা ধাঝ থে আমাদিগের চিন্তা ও ইচ্ছার মধ্যে কিরূপ 
রক্য সঙ্িবিষ্ট আছে। আমাবিগের ধারণ! জন্মিলেই সর্বদা নুস্প& বাহাক্রিয়া 
হয় ন!। তাহার কারণ ধারণাকালে বাহাক্রিয়ামাধনের উপযোগী উপাদান 
সর্বদ। থাকে না থর! গ্াকিলেও কার্যকর হয় লা। তদ্রপ স্থলে ধারণার 
সন্তর্গঠত অভিপ্রায় ঝা লক্ষ্য এবং তাহার ঘহির্বিকাঁশ কখন কখন পয়ম্পর ডির 
হইস্া পড়ে। এরপ দ্বটিবার কারণ আমাদিগের ইচ্ছা! প্রাই সন্ধীর্ঘ। অস্ফুট 
এবং আংশিকভাবে ধারখার অন্তর্গত হয়। তঙ্গিবন্ধন আমর! আমাদিগের 
অভিপ্রায় ব! ইচ্ছাক্কে লক্ষ্যভাবে মনের জম্মুখে সর্বদা উপস্থিত রাখিতে পারি 
না। এই কারণে কমর ধারখাজনক চিন্তাকে এবং ক্রিম্াজনক ইচ্ছাকে 
জানের ছইটা স্বতন্ত্র বৃত্তি মলে করিয়! হুইভাগে বিভক্ত করিয়া থাকি । -ন্বারগ 
আমর। দেখিতে পাই যে ক্ষখন ক্ষখন আমাদিগের ধারণ! স্ুম্পষ্ট হইলেও বছি' 
পরিজজিরের ছারা তাহার পূর্ণ বিকাপ হয় ন1 এবং কখন কখন বহিরিভ্রিয় কার্ধা 
পটু হইলেও ধারখার অস্ফুটতানিবন্ধন আমর! কর্তবাঞ্জানধূন্া হইয়া! পড়ি। 
এইরণ বৈচিত্রই মন্ুঘোর জানের শ্বরূপ। চিস্তাশজ্ি মর্বদাই ইচ্ছাশক্তি 
সন্থিত বিশ্রিত থাকে এবং জানক্রিদ্াসকল সাক্ষাৎ, লবন্ধে এত্যক্ষগোচয় হই 
কে পরিণত হয়| 

 মুষা জংবিদের ( মুদ্রণ 00080101850 855 ) উপরি নি লাধারণ স্বরূপ 
ছা ্গোবিত কাধের আরস্ত হইলেই সুস্পষ্ট বুঝিতে পারা ফার। অব্সন্ধিংস! 
(জানবার, ইচ্ছা), জন্মিলে আমাদিগের জ্ঞান সর্বদাই প্রক তসন্ভার বিষক্ মম্পূর্ণ- 
রূপে আরম'করিবার সন) ব্য হয় এবং তাহার স্বরূপ নির্দেশ করিতে থাকে'। 
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আামাদিগের জ্ঞানে বাহ! লতা বলিয়া প্রতিভাত হয়, তাহা! আমাঁদিগের ধারণা 
হইতে ভিন্ন বলিষ্ক! আপাততঃ প্রতীয়মান হয় এবং মনে হয় ফে সেই প্রতীয়মান 
বন্ধ ব| সন্ত। মপ্পূর্ণরূপে গ্রতিভাপিত হইলে আমাদিগের পরিচ্ছির ধারপার খা: 
সম্ভব তৃত্তি হইবে এবং অনুসদ্ধিৎসা ও নিবৃত্ত হইকে। প্রায়শঃ আমরা আমাদিগের 
অভিপ্রেত বিষয়কে প্রতাক্ষ বিষয় হতে ভিন্ন ও পৃথক মনে করিয়া থাকি এক 
এইরূপ প্রতেদ করিবার প্রবৃত্তি একপ্রকার অনিবার্য হইয়া! উঠে। কিন্ত 
এইন্ধপ প্রভেদব্যবস্থা আমাদিগের সংবিদের (জানের) একটা গৌণ কা 
অগ্রধান প্রক্রিক়্ামাত্র। কারণ প্রধানতঃ অথবা মুখাভাৰে আমর! আমা- 
দিগের কৌতূহল নিবারণ করিবারই ইচ্ছা করিয়া থাকি এবং প্রনঙ্গক্রমে 
( নর্থাৎ গৌণভাবে ) বাহ্য পরীক্ষা স্বারা জানিতে পারি ফে আদাদিগের 
সমস্ত ( পরিচ্ছিন্ন) আকাজ্ষ। পরিতৃপ্ত হইবার নহে। তবে বন্ততন্ব জানিৰার 
ই্ছা মুখাভাবে অভিব্যাক্ত (প্রবল ) হইলে, আমাদিগের উদ্যম সীমাবন্ধ 
হইলেও আমরা তবঞ্জানের পথে ক্রমশঃ অধিকতর অগ্রসর হইতে পারি এবং 
তখন 'আমাদিগের সামরিক ইদ্ররিয়গ্রবৃক্তিদকফল চক্লিতার্থ করা গৌধবাপার 
(অকিঞ্চিংকর ) হইয়া পড়ে। সেই সময়ে আমার্দিগের জ্ঞানের ইচ্ছ! প্রবল 
হইয়। উঠে এবং আমর! বুবিতে পারি যে জগতে আনাদিগের ইচ্ছার বৈফলা 
ঘটাইবার উপযোগী অনেক বিষয় বর্তমান আছে। তখন ব্ধামাদিগের বিচারশক্তি 
বা! বিবেক (7:58900 ) আমারিগের দৈনিক জীবনের কার্ধ/সাধনে সর্বপ্রধান 
সহায়ক হয় এবং সাময়িক ইস্জিরপ্রবৃতির তৃষ্িসাধনের বিরুদ্ধতাঁচরণ করে। 
তখন বুঝা যায় যে বিরেক ( বিমৃষ্যকারিতা ) দ্বারাই পরিণামে মন্তুযোর বধার্থ 
তৃপ্বিলাভ হইবার সম্ভাবনা আছে । অর্থাৎ কোন বিষয়ের তত্ব জানিতে হইলে 
বিবেকপ্রপোদিত হইয়া কার্ধ্য করিলেই মনুষ্য অধিক তৃত্িশাভ করে। 
স্থুর্ত; বলিভে হইবে যে পরমসত্য তাহাকেই বল! যাইতে পারে, যাহা, পরিজ্ঞা্ত 
হইলে পরিপামে আমািগের বিবেক (58507 ) পরিতৃপ্ব হইবে এবং যা | 
ভ্ানের বখাসম্তব পূর্ণতা উপস্থিত হইবে। 


৯২ নৃতন প্রণালী ও তব্বদমালোছনা । 


: মনুষ্য সংবিদের (0009019058995 ) এবং ধারণার পূর্বোক্তর্ূপ স্বরূপ 
চিন্ত। করিলে ইহা অনায়ামে বোধ হইবে, যে প্রচলিত অদ্বৈতবাদ সাধারণ 
[লৌকিক বুদ্ধি অতিক্রম করিয়! জ্ঞানের চরমণীমায় পৌছিয়াছে। উক্ত মতান্ু- 
সারে সাধারন ভেদবুদ্ধি নিরস্ত হইলে ( এবং উদ্যমের পরাকাষ্ট। হইলে) মনুষ্য 
বিশ্ুদ্ধ ও অখণ্ড পরমাটিহততন্ব সাক্ষাংভাবে হৃদয়ঙ্গম করিয়া কৃতার্থ হইতে 
পারে। অদ্বৈবাদীদিগের মতে বিবেকের দ্বারা পরমতত্ব লাভ হয় না, বরং 
বিধেকের সম্পূর্ণ শিবৃত্তির দ্বারাই পরমাদ্বৈততত্বের সাক্ষাৎকার হয় এবং সেই 
পরমতত্ব সাক্ষাংকার হইলে চিরন্তন শান্তি অনুভূত হইয়া থাকে । 

অঠি প্রাচীন কাপে ভারতবর্ষেই অদ্বৈতবাদ প্রথম প্রচারিত হইয়াছিল। 
পরে ক্রমশঃ ইযুরোপে কখন আংশিকভাবে এবং কখন বা সম্পূর্ণভাবে বিস্তৃত 
হইয়া পড়ে । প্লেটোর কথোপকথন প্রসঙ্গে, এরিস্ততলের বিবরণে, প্লেটিনসের 
মতবাদে এবং তংপরবর্থী দার্শনিকদিগের আলোচনায় অবৈতবাদের বিশিষ্ট সুচনা 
হইরাছিল। গ্রীঃধর্মবলদীর| ও নানারূপে উঞ্মতের পৌষকত। করিয়াছিলেন । 
ইটালীবাসী ক্রণো এবং জর্মান্‌ কবি বোঁহন আদ্বৈতবাদের বিশেষ সমর্থন করিয়া 
গিরাহেন।  জ্ান্সদেশে মালব্রাঞ্চ, আংশিক ভাবে এবং মহাপগ্ডিত শ্পিনোজ। 
নিজ নিজ রীতি অন্ুসারে সম্পূর্ণরূপে অ্ৈতবাদ প্রচার করেন। তৎপরবর্তী 
জর্গান্‌ পঙ্ডিতেরা-_ফিক্টে, সেঁলিং এবং হেগেল উক্ত মতের বিশিষ্ট পুষ্টিসাধন 
করিয়াছিলেন। সৌপেন্হোর নিজ রীতি অনুসারে এক অপূর্ভাবে অদ্বৈত 
বাদ প্রচার করিয়াছিলেন। ইংলগ্ডে এবং বুক্তরাজ্যেও ষ্টার্লিং, কের়ার্ড, ব্রাডূলে, 
ওয়াগেন, ম্যাক্টেগার্ট এবং রয়েস প্রভৃতি মনীষিগণ ও উক্ত মতের ভূয়সী প্রশংসা 
ও গোষকতা। করিয়াছেন । 

- সুদলমামদিখের মধ্যে আবুজ্বের গ্রতিষ্িত সুফী সম্প্রদায় তাদের বিশেষ 
্ করিয়া থাকেন। তত্বাতীত তপন্থিনী রাবেয়া, জলাল উদ্দিন কমি, সাধক 
জানি এবং হোসেন মনু প্রস্ততি শাখার ও উদ্চ মৃতের প্রশংদা ও প্রতিষ্ঠা 
করিয়া চিপ্ারণায় হত গিষ্কাছেন 14 
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ভারতে অগ্বৈতবাদ প্রথমতঃ উপনিষদ্‌ গ্রন্থ সমূহে (১) পরে বেদা্তসত্রে 
€২) এবং তাহার পর ভগবদ্গীতায় বিশিষ্টরূপে প্রচারিত হইয়াছে | রি 
ব্রিবিধগ্রস্থ সমূহকে প্রস্থানত্রয় কহে। * 

“অদ্বৈতবাদ” বণিলে ইহাই বুঝিতে হইবে যে দ্বৈতভাব ব1 দ্বিতীয়ের অস্তিত্ব 
নাই, অর্থাৎ একমাত্র বস্ত নানাবিধ ভিন্ন ভিন্ন ভাবে প্রতীয়মান দ্রব্যাদিকূপে 
বা বহির্জগন্দরপে প্রকাশ পাইতেছে। সেই একমাত্র ত্রহ্মপদার্থ ব্যতীত জগতে 
পদ্দার্থান্তর নাই । বাহা যাহ! ভিন্ন ভিন বলিয়া আপাততঃ প্রতীয়মান হয়, তত্তৎ 
বস্ত পরমার্থতঃ ব্রহ্মপদার্থ হইতে ভিন্ন বা স্বতন্থ নহে। তৎসমস্ত পদার্থ ই নামরূপ 
অথবা আভাস মাত্র (71528000 ধে 29 0621117 )। সেই ব্রঙ্গপদ্দার্থে 
শ্বজাঁতীর (11010211111 155 00155597000) এবং বিজাতীয় (12510021) 
ভেদ নাই। “এক জড় প্রকৃতি হইতে ব্রহ্মাণ্ড রচিত হইয়াছে” (81501121197) ) 
ইহা বলিলে অদ্বৈতবাদ!হইবে না । কারণ জজ প্রক্কতিতে স্বজাতীয় ভেদ স্বরূপ 
নানা পরমাণু ( 1১603 01 [1906075) মানিতে হয় এবং ধ্জাতীয় ভেদ- 
স্বক্পূপ জড় প্রক্কৃতির জ্ঞাতার এবং চৈতন্যেরও অস্তিত্ব মানিতে হয়। সুতরাং উহা 
একপ্রকার “দ্বৈতবাদ” বলিতে হইবে । “এক ঈশ্বর নিজ প্রকৃতি হইতে স্বতন্ত্র 
ও পৃথক জগৎ স্য্টি করিয়াছেন” (7097) ইহা বলিলেও অক্ৈতবাদি 
হইবে না। উহাও রপান্তরিত “দ্বৈতবাঁদ”্ই হইয়া পড়ে। কারণ অন্বৈতবাে 
ঈশ্বর ও জগৎ একই পদার্থ এবং কোনক্রমেই উক্ত উভয়ধারণার বিষয় তিষ্ও 


(১) ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন মাও্কা, তৈততিনীর, এতরেয, ছাল্দোগ্য। বৃহদারপ্যক, শ্বেতাখতর 
ও কৌবিতবী এই দ্বাদশ গ্রস্থই প্রধানতঃ সমাদৃত হয়। 

(২) শারীরক মীমাংসা, র্দসথত্র, উত্তর মীমাংসা, উপনিবদী মীমাংসা, বা।সসৃত, বাদরারণ 
সুত্র, এবং বেদস্তদশন ইতাদি গ্রঙ্থে অধৈতবাদ প্রচারিত আ! ছে । বেদাস্কসার, গধ্দশী, 
বেদাস্তপরিভাধা, নে।গবাশি্ ও বিচারনাগর ইত্যাদি ও বেদান্ত মধো পরিগণনীয় | | 

(২) উপবিলদ খস্থকে গতিপ্রহান, বেগম বা রন্ধদুত্রকে যা প্রস্থান, এবং ঙ্গ- 
বদ্‌গীতাকে: স্মৃতিপ্রস্থান বলিয়া উলিখিত হইয়। ধাকে | ১১৮. 
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্বতন্্ হইতে পারে না ইহাই কথিত হয় এবং পরমান্ম। এবং জীবাস্মারও একক 
স্বীকৃত হইয়া থকে । অগ্বৈতরাদে পরদাস্মাই সর্বপদার্থের এবং সর্কজীবের 
আত্মা। এক অথণ্ড ও অন্বিভীর ত্রঙ্গপদার্থই ভ্বড় ্র্কতি এবং জীঝের মন। 
প্রাণ, বুদ্ধি ও অহঙ্কার প্রভৃতি সকল তত্বের আম্মারূপে প্রকাশিত হয়েন। 
উক্তরূপ ব্রহ্গপদার্থকে তেহ “অজ্েয় বস্ত” বলিয়া বর্ণনা করেন, কেহ বা তাহাকে 
একরম ([707708909088 ) চৈতনান্বরূপ বা জ্ঞানন্বন্ধপ বলিয়া! কীর্ডন করেন, 
এবং কেহ ব! মেই জ্ঞানস্বরূপ ব্রদ্ধপদার্থে “বিষয় ও বিষয়ী” ইত্যাদি বৈচিত্র 
আছে এইরূপ মত প্রকাশ করিয়! থাকেন। | 
বেদাস্তশাস্ত্রের নানাবিধ মতের সমালোচনা না করিয়। অদ্বৈতবাদের, মৌলিক 
তাৎপর্যাবিষয়ে পর্য্যালোচন! করাই এ প্রবন্ধের তাৎপর্যা। অদ্বৈতবা্ী দার্শ- 
নিকগণ বলিয়া থাকেন যে “মনুষ্যের জ্ঞানে ব৷ সংবিভিতে (0009010037655 ). 
ঝৰ্ডারে (104£901210) এবং প্রজ্ঞার ( 7২98507 ) ষাহা! কিছু প্রতিভাসিত 
হত, ভতসমন্তই আংশিক এবং অসম্পূর্ণ। মন্ষ্যের আকাজ্ষ। তাহ! দ্বার, তৃপ্ত 
বাঁ নিবৃত্ত হয় না. সর্বদা এবং সকল অবস্থাতেই অন্য একটা আকাজ্ফিত 
পদার্থের অপেক্ষা হইন়্া থাকে । সকল প্রকার জ্ঞানই ৰিরোধপূর্ণ। সেই. সকল, 
জানস্দন্ধীয় বিষয়ের ধারণায় পরমার্থ তত্বের অনুসন্ধান করিলে “নেতি নতি” 
যুক্তি দ্বার! সকল ধারণার বিষয়ই পরমার্থতত্ব হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রতীত্রমান হয় 
এঁর বিথ্য। ব! আভাসমাত্র বলিয়! বোধ হয় । এই যুক্রিবজে অদ্বৈতবাদী 'প্ডি- 
তেরা “জগৎ মিথ্যা” এইরূপ প্রচার করিয়া থাকেন ।-ব্রক্ষনিরঞন স্তোত্র ইহার 
গরধান দৃষ্টান্ত । বৈদাস্তিকেরা বলেন যে আত্মগ্রত্যয়ই (9511008901909799) 
সকল ধারণাতে অনুস্যত আছে এবং সেই সকল ধারণা পরিচ্ছিনন, অসম্পূর্ণ ও 
কারচাছড়িত ॥ সুতরাং অসন্তোষ ৰা অতৃপ্তভার হইতে পরিত্রাণ পাইতে 
হইলে অর্থাৎ শাস্তিলাভ অখবা রম অভিপ্রেত অবস্থা জীভ করিতে হইলে, 
অথবা এক. কথায় পরমপদ বা ক্ষসাক্ষাৎকার লাভ করিতে হইলে সকল প্রকার 
বিষ়জান, বিচার ও... খা নর. কার্ধাকে (1095501086555, 1 80257756% &. 
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চ5980% ) পরিহার করিতে হইবে। অর্থাৎ শাস্তিলাভ করিতে হইলে সংলারই 
ত্যাগ করিতে হয়। পরে ইন্দ্রিরলকলের নিঝোঁধঘার!। মনের সকল প্রকার বাছা 
বিষযসন্ববীয় ক্রিল্না অবরোধ করত, প্রঞ্জ! এবং বিচাঁরকে দুরে রাখিরা কেবলমান্র 
আত্ম প্রত্যয়ের দিকে অগ্রসর হইতে হইবে। তাহার পদ আবার অহংভাব (বা 
অহঙ্কার )কে স্বতন্ত্র করিয়! বিশুদ্ধ ও নির্মল অনুভবে উপনীত হইলেই যে সাক্ষাৎ 
খনুতব হয় তাহাই ব্রঙ্গসাক্ষাৎকার, পরমপদলাভ ব! সমাধি বলিয়া কথিত হয়। 
সেই অবস্থায় বিষয়জ্ঞান থাকে না এবং কেবল অনুভবমাত্র অবশিষ্ট থাকে? 
সুযুগ্ির জবস্থাত্র যেরূপ বিষয়জ্ঞান থাকে না--ধারণ!, বিচার, প্রজ্ঞ। বা বিবেক 
ও কার্ধয করে ন।--কেবলমাত্র একপ্রকার অনির্বচনীয় স্ুখানুতবন্ধপ অনুভূতি 
অবশিষ্ট থাকে, এই সমাধির অবস্থাও তন্মরপ নির্বিশেষ ও একরস অবস্থা । 
ইাই মন্ুযোর আকাঙ্ছিত শ্রাস্তির অবস্থা । ইহাই অদ্বৈতভাব। এই অর্থ 
প্রচার করিবার জন্যই মহাবাকাসকল পভতব্বমসি*। “সোহহস্* ইত্যাণি 
প্রযুক্ত হইয়া থাকে । ইহাই পরম সত্যতব, ইহাই প্অস্তি” পদের যোগ্য বিষনব 
এবং ইহা। জানিলেই সমস্ত জান] হইল | সেই নিরবচ্ছিন্ন ( দেশকালাদি উপাধি- 
শূন্য), নির্রিশেষ, চিন্মাত্রও আননাম্বরূপ ভাবই অছ্বৈতভাব। সেই সাক্ষাৎ 
অন্ুভবই মন্ুযোতর আকাঙ্ষার বিষয় এবং উহাই ক্রঙ্গপদার্থের স্বরূপলক্ষণ? 
ইহার প্রত্যঞ্ষ হইলে হৃদয়গ্র্থি ছির হয় এবং সর্ক্যংশয় দূরীভূত হয়" ইত্যাদি 1. 

বৈধান্তিকদিগের এইরূপ উক্তির কারণ কি এব' কি যুক্তি অবলম্বনে, এই 
নিদ্ধান্তে তাহারা উপনীত হয়েন তাহার আলোচনা করা আবশাক। তাছায়। 
দেখিলেন যে ইন্ত্রিরসন্লিকর্ষজন্য মন্যোর যে সমস্ত জ্ঞান বা ধারণা উৎপল হল 
ততাবৎই পরিচ্ছন্ন, অসম্পূর্ণ, (ব1! আংশিক ) আকাজ্কাবিশিষ্ট এবং অসস্তো 
জনক 1 এক বিষয়ের ধারণ! হইলে তাহার সহিত অন্য বিষয় জড়িয়া আইসে 
এবং দেই অন্য বিষয়ও আবার অপর এক বিষয়ের অপেক্ষা করে। স্থুতয়াং 
তঙ্জপ ধারণার বা! জ্ঞানের সীমা নাই এবং তাহাতে অনবস্থাদোষ (1ম 
77695 ) আছে । অথচ মন তৃণ্তির অহ্দন্ধান করে। ভুতরাং এতজপ ইজিয 
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সন্নিকর্ষজন্য প্রতাক্ষজ্ঞানে তৃপ্তিধার়ক পরমার্থতত্বলাভ সস্ভাবিত নহে । প্রতোক 
জ্ঞানে বা ধারণায় পরযার্থতত্বের অনুসন্ধান করিলে “নেতি নেতি” (ইহা 
নহে, ইহা নহে ) এইরূপ দিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। অনিবা্ধ্য। বিষয়ের আলোচনা 
করিতে গিয়া বিচারে ও অন্ত বা! চরযসীমা পাওয়া যায় না। একরূপ বিচার 
করিতে গিয়া অন্যরূপ বিচার আসিয়৷ পড়ে এবং পূর্ব তাহাতেও অনবস্থা- 
দোষ অপরিহার্য্য হইয়। থাকে | প্রজ্ঞা বা বিবেকও তাহাই প্রাতিপন্ন করে, 
অর্থাৎ বলিয়! দেয় যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে বা বিচারে জ্ঞানের চর্মসীঙ্গালাভ সম্ভবপর 
নহে। বদি তাহা হইল তবে “নেতি নেতি” ঘুক্তি ইহাই বলিক্লা দিতেছে ষে 
মনুষোর যে যে বিষয়েজ্ঞান হয় সে সে বিষর প্রাতিভাসিক ৰা আভাসমাত্র 
(&1)0১০21০০ )--চরম সত্য নহে। কারণ চরমসত্যের জ্ঞান জন্মিলে আর 
অপর পদার্থের অপেক্ষা থাকে না। সুতরাং যদি সকল প্রত্যক্ষীকৃত ব জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত বিষয়ই চরম সতোর স্থানীয় হইল না, তাহা হইলে তৎসমস্তই অবিদ্যার 
বিজ্ম্তন মাত্র হইবে। অর্থাৎ আমাদিগের পরিচ্ছন্ন বুদ্ধিতে ব1 ভ্রান্তজ্ঞানে 
তৎসমস্তকে সত্য বলিয়া মনে করি মাত্র, কিন্ত বন্ত্তঃ ততৎসমস্তই প্রাতিতাসিক 
বা আভাস মাত্র, অর্ধাৎ পরধার্থ-সত্যের সহিত তুলনায় সমুদয় বাহ্যজগৎই অসত্য 
বা অলীক ইহ! প্রতিপন্ন হইতেছে । কারণ পরমার্থ সত্যের সহিত বাহ্য- 
জগতের বিরদ্ধশ্বরূপ (001৮8) দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং বাহ্য- 
জগৎকে মিথ্যা বাঁ অসত্য বলিয়া ধারণা করিয়া, উহা হইতে চিত্তনিরোধ'করিতে 
পাঁরিলেই অর্থাৎ বাহাঙ্গগং হুইঠে মনকে অন্যদিকে রাখিলেই মিথ্যাজ্ঞানের 
মিবৃত্তি হইতে পারিবে। তখন থে বিষয়জ্ঞানশূন্য অন্ৃতবমাত্র অবশিষ্ট 
খাকিবে, অর্থাৎ বাহাজগন্বিষয় হইতে মনকে নিবৃত্ত করিলে সমাধির অবস্থায় 
(78099 ) যে ভাঁবাবেশ, ঘটিবে তাহাকেই পরমসত্যলাভ ঝা ব্রহ্মদাক্ষাৎকার 
বলিতে হইবে | এইরূপ অনির্বচনীন্ব অন্গতব ধোগীর। প্রত্যক্ষ করেন ইহা 
বৈদাস্তিকেরা বলিয়া থাকেন। তদ্বাতীত শাধারণ মন্তষোর ও উন্ধপ তাৰ 
সুণ্তির অথবা স্বপ্নশূনা গাড়নি্রার- অবস্থায় উপস্থিত হয়। তথন ইন্জ্রিয় নকল 


হব ব্যাপার হইতে নিবৃত্ত থাকে, মন ও নিশ্ঠলভাব ধারণ করে, খিঠার ব 
প্রজ্ঞ। কার্ধা করে না--অথবা একপ্রকার অনির্ধচনীয় সুখানুভব হয় এইরূপ 
কথিত হুইয়। থাকে । উহাই বৈদান্তিকদিগের মতে বরক্ানন্দের শ্বব্ধপ বা তুল্য। 
সুযুপ্তির অবস্থা! হইতে পুনরার জাগরণের অবস্থা আইসে বলিয়াই সেইকপ 
অবস্থা ত্দধনি্বাণাবস্থা। বা মোক্ষাবস্থা হইতে ভিন্ন বলিয়া পরিকীর্তিত 
হয়। | 
এস্কলে ইহা শ্বীকার কর! যাইতে পারে যে বহির্জগদ্িষয়ক বতগ্রকার ধারণ!। 
জ্ঞান বা বিচার হইতে পারে তক্তাবংই ধখন প্রাতিভাগিক, পরিচ্ছিন্ন, অনিতাতী। 
দোষছ্ষ্ট, এবং অপেক্ষা বুদ্ধিজনিত বলিরা অসম্পূর্ণ, তখন পরদার্থতন্ব বলিয়া 
যাহা! পরিগণিত হুইবে তাহা যে এ সকল বহির্জগ্ধিষয়ক ধারণা হইতে ভিররূপ 
( অর্থাৎ একপ্রকার বিরুত্বস্বক্ূপ ) হুইবে তাহাতে আত্ সন্দেহ থাকিতে পাকে 
না । অর্থাৎ পর্মার্থতস্ব বাহাকে বল। যাইবে তাহা প্রাতিভাসিক হইবে ন। অর্থাৎ 
সত্য স্বরূপ হইবে; তাহা পরিচ্ছিন্ন হইবে না! অর্থাৎ দেশকালাদি দ্বারা অনব- 
ছিন্ন হুইৰে; তাহ। অনিত্য হইবে নল! অর্থাৎ নিত্য, দনাতন এবং অপরিবর্তন 
শীল হইবে; এবং তাহা অপেক্ষাবুদ্ধির বিষয় হইবে না অর্থাৎ তাহা জানিলে 
আর অন্য কিছু জানিবার আকাঙ্জা জন্মিবে না, সর্ধসংশয় ছিন্ন হইবে এবং 
পুর্ণভৃঞ্জিও শাস্তি অনুভূত হইবে। স্থৃতরাং বুঝা যাইতেছে যে “মেতি নের্তি" 
( ৩৪০৫০-০9০০) যুক্তি বহিজগজপ পদার্থ এবং ব্রহ্ধ পদার্থ মধ্যে কেবল 
মাত্র উপরিউক্তরপে বিরুদ্ধভাব বর্তমান আঁছে তাহাই ভুদৃ়ভাবে এবং 
অথগুনীয়রণে প্রকটিত করিতেছে। কিন্তু “নেতি নেতি” যুক্তি হইতে ব্রদ্ধ- 
পদার্থের অথব1 পরযার্থতত্বের স্বরূপের কোন লক্ষণ বা আভাদ পাওয়া যায 
না। বুঝিলাম যে যাবতীয় রহির্জগৎ বা অন্তর্জগং নন্বনধীয় পদার্থ প্রাতিভাসিক, 
অনিভ্য. এবং অসম্পূর্ণ). এবং এইরূপ পদার্ঘলমূহফে পরমার্ধতত্বের তুলনায় উক্ত 
অর্থে অলীক ব! মিথ্যা দি বলিতে হয়, তাহ ও স্বীকার করা যাইতে পারে; 
কিন্ত তাহাতে পরমার্থতবের শ্বরূপ কিছুই নির্ধারিত হইবে না। জআসাদিগের 


৯৮ নৃতন প্রণালী ও তন্বসম[লোচন। | 


জগৎসম্বস্কীয় যত কিছু ধারণা আছে, তাহ! যদি প্রাতিভাঁদিক ও অনিত্য হইল, 
তাহা হইলে সেই ধারণার অভাবরূপ পদার্থ ই অর্থাৎ জ্ঞানের অভাব যে অবস্থায় 
ধঘটিত হয়, সেই অবস্থাই পরমার্থতন্ব ঝা ব্রদ্ধপদার্ধের স্বরূপ হইয়! পড়িল। বন্ধ 
"একটি অভাব পদ্ার্থ-_-এ কথা বিলে একটা অসঙ্গত ও উপহাসজনক উক্তি 
গ্রচারিত করা হয়। বৈদান্তিকের! বলেন যে “সমাধির অবস্থায় অথবা যোগ- 
বলে ভাবাবেশের অবস্থায় (11709) একপ্রকার অনির্বচনীয় সুখান্ুতব হয় 
এবং কেহ কেহ বলেন মে সময়ে একপ্রকার দিব্যালোক * ব। জ্যোতি 
প্রত্যক্সীভূত হয়) উহা! অভাবপদার্থ নহে, কিন্তু নিঃসন্দেহে উহাকে ভাবপদার্থ 
বলিতে হইবে এবং উহাই ব্রন্মন্বরূপ র| পরমার্থতত্ব। উহা যোগিব্যতিরেফে 
অন্যে প্রত্যক্ষ করিতে পারেন না এবং সাধারণ লোকে তদ্বিষয়ে যদি কোন 
কথা কহেন তাহ! তীহাদিগের বিড়ম্বনা মাত্র, অনধিকারচচ্চা এবং হু্টতার 
পরাকাষ্ঠা। যোগলাধন না৷ করিয়৷ এ বিষয়ে কোন কথা বল। কাহারও উচিত 
নহে।” এই সকল কথার উপর কোনরূপ প্রতিবাদ না! করিয়া এই পর্যাত্ত 
বল! যাইতে পারে যে তাহাদিগের উক্তিতে যদি স্ববিষয়ক বিরোধ থাকে, অর্থাৎ 
নিজের উক্তির এক অংশ বদি অন্য অংশের বিরুদ্ধ হয়) তাহা হইলে সাধারণ 
লোকে তাহা গ্রহণ করিতে বা বিশ্বাস করিতে যে সম্কুচিত বা পরাজ্মুখ হইবে 
সে বিষয়ে আশ্চর্যা হইতে পারে না। 
উপরি লিখিত বৈদাস্তিকদিগের মতের ভিতর একটা কথা আছে যে 
“সমুদয় বহির্জগতের ধারণ! হইতে মনকে নিবৃত্ত করিলে, এবং. ইন্দ্রিযরোধ 


»* যৎ বিনিদ্রা জিতঙ্বাস।ঃ সত্তষ্টাঃ মংধতেন্দ্রিয়াঃ 
জ্যোতি; পশান্তি যুগ্লানান্ত্মৈ যোগাত্মনে নমঃ 
মোগিনস্তং প্রশান্তি তগ্ববস্তং সনাতনম্‌। . 
এস্থলে জোতি: শবে ভৌতিক জ্যোতি বুঝায় না। কারণ ভৌতিক জ্যোতিঃ দৃষ্টির বিষয় 
ভ্য়।: সুতরাং উত্ধ প্রোকে জ্ঞানরপ ্ক্যোতি: ই রঝিতে হইযে।' যৌশীর! জ্ঞানসেত্রে উহ 
দর্শন করেন। নে 


অদ্বৈতবাদ-সমালোচনা। ৯৯ 
করিয়! মনকে স্থির করিতে পারিলে, এক অপূর্ব ও অনির্কচনীয় সুখান্তব হয় 
অথব1 এক অদ্ভুত দিবা আলোক প্রতাক্ষ হঃ”। অথচ তাহারা বলেন থে 
সমাধির (18006 ) অবস্থায় জেয় ও জ্ঞাডৃাব থাকে না। কারণ জেয় ও 
জ্ঞাতৃভাব থাকিলে অর্থাৎ শুকজন অনুভব করিতেছেন এবং তাহার একটা 
বিষয় অনুভব হইতেছে; কিম্বা একজন দিব্য আলোক প্রত্যক্ষ করিতেছেন 
এবং একরূপ দিব্য আলোক প্রতাক্ষ হইতেছে এরূপ হইলে ছৈততাব রহিয় 
যায়। অথট তীহাদিগের মতে সমাধির ব! ভাবাবেশের অবস্থায় যোগী আত্ম 
হারা হইয়া! যান অর্থাৎ তথন তাহার অহংভাব খাকে না। তখন তাহার নিশ্চিতই 
জ্ঞাত বলিয়া জীবাত্মার স্বতন্ত্র অন্তিত্বজ্ঞান থাকে লা। তাহা হইলে অবশ্যই 
বলিতে হইবে যে কোনরূপ অনুভব বা দিব্যালোক ও প্রত্যঙ্সীভূত হয় না। 
কারণ কে কাহার প্রত্যক্ষ করে? অতএব এ অবস্থা! একপ্রকার জ্ঞানশূন্য 
বা অন্ভবশূনা অবস্থা হইয়া! দাড়াইল । এই জন্য এই অবস্থার সহিত স্ুবুণ্তির 
অবস্থার তুলনা দেওয়। ইইয়া থাকে | অতএব সমাধির অবস্থায় যে বঙ্গস্বরূপ 
অনুভূত হক বাত্রহ্গদাঞ্ষাংকার হয় ইহা! বিরূদ্ধার্থক উক্তি হইয়৷ পড়িতেছে 
এবং তাহাতে লোকের বিশ্বাস হওয়া কঠিন কথা হইয়া দড়াইল। কিন্ত 
বৈদাস্তিকেরা যে বলেন, যে বহির্জগৎ্থ ব অন্তর্জগৎ বিষয়ক সমগ্র ধারণা প্রাতি- 
ভাঁপিকমাত্র, পরিচ্ছিন্ন ও অসম্পূর্ণ; এবং সেই হেতু তৎসমস্তহ মিথ্যা 
অর্থাঃ স্বরূপতঃ তাহাদিগের শ্বতন্রভাবে অস্তিত্ব নাই তাহা স্বীকার করিতেই 
হইবে। বহির্জগতের বা অন্তর্জগতের খিষয়সকল কি অর্থে “মিথ্যা” তাহ! এক 
প্রকার বলা হইয়াছে । বেদান্তমতে উহাদের ব্যবহারিক সত্য অস্তিত্ব 
খাঁকলেও অথবা উহার্দিগের অস্তিত্ব মানিয়। লইলে ও, স্বরূপতঃ উহাদিগের 
স্বতন্ত্র ( অর্থাৎ ব্রহ্ষপদার্থ হইতে পুথক্‌ ) অস্তিত্ব নাই--সুতরাং “মিথা)”। 
এ কথা! এই অর্থে বুঝিতে হইবে ষে সামাজিক ব্বচ্ারের জন্য, বিজ্ঞান ব| 
শিল্পকার্ধোর অনুষ্ঠানের জনা, রাজ্যতম্ব চালাইবার জন্য এবং সংন্গেপতঃ 
মন্থুষোর বাবতীয্প কাযা অঠষ্টানের জন্য সমগ্র বহির্ভগৎ বা অন্তর্গদ্ধিষয়ক 


১৯৯. নূতন প্রণালী ও তন্বসমালোটনা। 


গর্ধার্থকে স্বতন্ত্র অস্তিত্ববিশিষ্ট মনে করিয়া. লইয়! কার্ধ্য করিতে হয় এবং তাহা 
না করিলে ঘোর বিশৃঙ্খলত! ও বিভ্রাট উপস্থিত হয়, কিন্তু উহ! সত্য হইলেও 
তিন্বগ্ঞান-বিচারস্থলে উক্ত পদ্বার্থসমৃহকে স্বতন্ত্র পদার্থ বলিয়। ধরিয়। লইলে বিরোধ, 
জযোক্তিকতা এবং খ্মসারত] প্রকাশিত হয়। অথচ তাহাদিখকে ( বহির্জগৎ বা 
অন্তর্জগৎ সম্বন্ধীয় বিষয় সমূহকে ) একেবারে ছাড়িয়! দিপ্বা বা মিথ্যা বশিক্কা 
উড়াইয়া দেওয়াও সম্ভব নছে। তাহা সম্ভব হইলেও যুক্তি তাহা গ্রাহ্য কনিবে না) 
শান্ত তাহা সমর্থন করিবে না! এবং লোকেও তাহা বিশ্বাস করিবে না । . অতএষ 
পরমার্থতন্ব বিষয়ে আলোচনা! কত্িতে হইলে “সমুদয় বহির্জগৎ ও অন্তর্গত, 

সম্বন্ধীয় বিষয় বঙ্ধাপদার্থের অস্তভূক্তি” ইহ! অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । 
সেই ত্রহ্মপ্ধার্থই মনুষ্যের জ্ঞানের বা! ধারণার চরমসীমা। অর্থাৎ যে জ্ঞান বা 
যে ধারণ! হউক, যতক্ষণ ব্রদ্ধপদার্থে ন। পৌছায় অর্থাৎ যাবৎ ব্রহ্থত্বরূপ প্রকৃত ও 
সম্পূর্ণভাবে সবরঙ্গম করা! ন| যায়, ততক্ষণ আকাঙ্ষার নিবৃত্তি হইবে না, ইচ্ছার 
তৃপ্তি হইবে না, সংশয় দুরীভূত হইবে না৷ এবং পরমপদ লাভ হইবে না। অথচ 
স্বাথাই অর্থাৎ পরমার লাভই মন্ুয্যের একমাত্র মুখ্য উদ্দেশ্য এবং আকাঙ্ষার 
বিধয়। কিন্তু সেই ব্রহ্ষপদার্থ কোনক্রমেই অভাবপদার্থ হইতে পারে না, 
অজ্ঞানাবস্থ। হইতে পারে না, এবং শূন্যপদার্থও হইতে পারে না। জগৎকে 
ছাড়িয়া দিলে তাহার বিরদ্ধন্বরূপ ব্রহ্মপদার্ঘও ভাসিয়। ঘায়। অবশ্য 
'জগংকেণ পূর্বোক্ত অর্থে “মথ্য!” বলিতে ইচ্ছা হয় তাহাতে আপত্তি নাই; 
কিন্ত তাহার বিরুদ্বন্থরূপ ব্রক্ষপদার্ঘ যে অর্থে *বিরুদ্ধ* তাহা সষ্যক্‌ বুঝিতে হইবে । 
পরমার্থ সত্য বা ব্হ্ষপদার্থের ম্বরূপ এরূপ ভাবিতে হইবে ষে তাহা প্রাতিভাসিক্ 
মে অর্থাৎ তাহা পরম সত্য; অপর বস্ত দ্বার পরিচ্ছিন্ন নহে অথাৎ সকজ 
প্রাভিভাসিক পদার্থই ;তাহার অন্তর্গত, ভাহার শরীরস্বরূগ এবং তাছাতেই 
তাহাদিগের অস্তিত্ব নির্ভর করে; এবং তাহাই অদ্বৈত অর্থাৎ তন্তির অন্য 
পদার্থ ্বতন্তরভাবে অবস্থিত নহে । ইহাই ভগবদ্গীভাঁদি বেদাস্বগ্রন্থে “বিরাট”. 

ক্ূপে বর্ণিত, হইয়াছে । আব্ঙসতৎপর্যযস্ত' ( অর্থাৎ, অত্যুৎরষ্ট এবং অতি নিকষ) 


অৈতবাধ-সমালোচিন! । ১৭১ 


অকল পদার্ধই সেই ব্রঙ্গশরীরের অন্তর্গত এবং কখনই শ্বতন্্রভাবে অবস্থিত হইতে, 
পারে না। মনুষ্যবুদ্ধিতে সেই সকল পদার্থ ভিন্ন ভিন্ন এবং স্বতন্ত্র বলির 
প্রতীরমান হইলেও তাহাদিগের ভিন্নত। ব| স্বতন্বত। আপেক্ষিক ৰা প্রতি- 
তাসিকমাত্র; অর্থাৎ তাহাদিগকে ভিন্ন ভিন ও স্বতন্ত্র মনে করিয়া মনুষ্য 
আপনাধিগের কার্ধ্যনির্বাহ করিয়া থাকে এই গর্ত বুঝিয়৷ কাধ্য করিতে, 
হইবে। 

“জগৎ” ব। "্রক্ধাও? বিষয়ের ধারণা করিতে হইলে, সেই ধারণার *আত্তরিক 
অর্থ” এবং “বাহ্যিক অর্থ” উভয়কে একীভূত করিতে হইবে। অর্থাৎ যখন, 
আমর! গ্রন্গাও্” বিষয় ধারণা করি তখন তাহা! দ্বারা বাহা বুঝি, যেরূপ ভা 
প্রকাশ করি এবং যাহা ইচ্ছা! করি তাহাই উক্ত ধারণার “আন্তরিক অর্থ” 
বাহিরে অর্থাৎ প্রকৃত ঘটনাস্থলে যাহা প্রত্যক্ষ করি অর্থাৎ “বঙ্গাও” যেরূপ 
প্রতীয়মান হয় তাহাই উক্ত ধারণার “বাহ্যিক অর্থ" | "আন্তরিক অর্থে” ইহা 
বুঝিতে হইবে বে প্রন্গাগুরূপ ধারণা মধ্যে বিশ্ব-বিস্ৃত যাবতীয় অনস্ত পদার্থ 
তাহার অন্তভূত রহিয়াছে”) এবং “বাহ্যিক অর্থে” ইহা! বুঝিতে হইবে যে “বহিঃ 
গ্রকটিত (প্রত্যক্ষ ) ব্রদ্ধাগুরূপ পদার্থ সেই আন্তরিক অর্থের ঝ ইচ্ছার সুস্পষ্ট 
বিকাশ হইতেছে*। তাহা বুঝিলেই পর্মসত্য মনুষ্যজানে প্রকাশিত, 

হইবে । 

মন্ুত্যের মনোবৃততি সর্বদাই মৌলিক একতালাভের জন্য ব্যগ্র হয়। যতক্ষণ 
সেই একতা বুঝিতে পারে না, ততক্ষণ মন অস্থির ও আকাজঙ্ষাবিশি্ থাকে ॥ 
এই কারণবশত: নানাশাস্ত্রে নানারূপ সম্ভাবিত প্রতিজ্ঞা ( 890908895 ) 
প্রচারিত হইয়াছে রসায়নবিদ্যা অনেকগুলিন ভিন্ন ভিন্ন মৌলিক জড় উপাদান 
আবিষ্কার করিয়। অবশেষে সকলকে এক তাড়িদণুতে (£50:933 ). পরিপত, 
কারা মহুষোর একতালাতের স্পৃহ! ব্াক্ত করিতেছে । মনুষ্য যে দ্বৈতভাকে 
ডগুলাভ করিতে পারে না ইহ! সকলেরই বিদিত আছে। সেই একতালাভের 
প্রবৃত্বি সারা প্রণোদিত হইয়] পর্ণ অস্থৈততত্থে উপস্থিত হইতে পারিলেই পরযা্থ 


১০২ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন| । 


সত্য লাভ সম্ভাবিত হয়) দেই পরম সত্যের জ্ঞান হইলে বহির্জগৎ এবং 
অন্তর্জগৎ সম্বন্ধীয় পদার্থনমুহ প্রাতিভাসিক, অনিত্য, পরিচ্ছিন্ন এবং অসম্পূর্ণ 
অথব! এক কথায় (ব্রদ্মাপেক্ষায় ) “মিথ!” বলিয়া অনুভূত হইবে ) এবং সমুদয় 
বহির্জগং ও অন্র্জগৎ সঙ্বম্থীয় বিপয় মিলিতভাবে গ্রহণ করিলে এক অদ্বিতীয় 
রহ্মপদার্থ সাক্ষাৎ প্রতাক্সীকৃত হইবে। ব্রজ্ঞপদার্থ “অদ্বিতীয়” এই অর্থে বুঝিতে 
হইবে বে তাহা হইতে ভিন্ন ও স্বতশ্বভাবে অবস্থিত অন্য কোন পদার্থের অস্তিত্ব 
নাই। যেমন শরীরের এক অংশ শরীর হইতে ভিন্ন বা স্বতন্ত্র নহে এবং শরীর 
“এক*; তদ্্রপ ্রহ্মপদার্থ এক এবং তাহা সকল পদার্থেই অন্ুশ্থযত, বিস্তৃত এবং 
রূপান্তরিত হইয়া (17/172001) রভিয়াছে। শরীরের দৃষ্টান্ত অনা শরীরে 
আছে ভাবিলে ব্রহ্মসন্বন্ধে অসঙ্গত হইবে ইহ বল! খাহুলা। ব্রঙ্াবিষয়ে কোন 
ৃষটান্তই সম্ভব বা সমীচীন হয় না। 

এক্ষণে সারমর্ধব ইহাই দড়াইল যে ঘাহাকে অদ্বৈততত্ব ব! ব্রহ্মপদার্থ বলা 
হইল তাহা আত্ম প্রতায়সম্পন্ন, স্বয়ং জ্ঞাতা, সকল পদার্থই তাহার জ্ঞানের 
অস্তভূক্তি এবং সমস্ত বিশ্বব্যাপার তীহার জীবনস্বরূপ। কারণ জ্ঞানের বহিভূতি 
অথব! জ্ঞান হইতে স্বতন্ন কোন পদার্থের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। যাহ! 
আছে তাহা! অবশ্যই জ্ঞানের বিষয় হইয়াই অস্তিত্ববিশিষ্ট হইয়া! আছে এবং তাহা 
যদি জ্ঞানের বিষয় না হয় তাহ! হইলে তাহা আকাশকুস্বমবৎ অলীক এবং তাহার 
অন্তিত্ব একেবারেই নাই । সুতরাং “বহির্জগৎ» বলিয়া জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র বস্ত 
দমিগ্যা*। এক, অথ, নিত্য ও একভাবাপন্ন সতাস্বরূপ অদবৈতত্ব বা ত্রহ্মপদার্ঘই 
বিদ্যমান আছে এবং তাহাই “একমাত্র সতা” ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে। 

উপরি-উক্ত পরমার্থসত্যের যে স্বরূপ বল৷ হইল তাহ! যে কেবল সামান্যোক্কি 
মাত্র (03790 010150190) 8৩706121100 ) তাহা নহে। পরমার্থ সত্য 
বা ত্রহ্মপদার্থ ষে কতক পরিমাণে জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইবার যোগ্য তাহাই 
প্রদর্শন করা এই প্রস্তাবের সুখ তাৎপর্য । মন্গষা বন্ৃকাল হইতে এই 
পরমসতোর আভাস পাইঙ্সা আসিতেছে । কফি সাধারণ লৌকিক প্রত্যক্ষ 


অদ্বৈতবাদ-সমালোচনা । ১০৩ 


বিষয়, কি সহজ জ্ঞানে, কি নৈদ্ঞানিক তিস্তা সকল বিষয়ই এই পর- 
মাদ্বৈতভাবের একতাব্র সুচন। পাইয়া আদিতেছে। অবশ্য সেই সকল 
একতাবুদ্ধি .সর্কব্রই প্রান্বেশিক বা আংশিক ভাবে প্রকটিত হইয়া থাকে । 
কারণ সেই লকল একতানিদ্ধারণস্থলে ভিন্নভাব ও" লক্ষিত হয়; অর্থাৎ 
বহুবিধ বিষয়ের লৌকিক একতা স্বীকার করিয়াও অন্য কতকগুলি থিষক্টের 
একতা হইতে পুরস্থীরূত বিবয়ের একতা ভিন্ন ও স্বতন্ব এইরূপ প্রকাশিত হইয়া 
থাকে? এইরূপ ভিন্নভাব স্বীকার করিয়! মনীষিগণ বহিঞ্জগতে নানা প্রকার 
ভিন্ন ভিন্ন একতাবিশিই বিষয়ের প্রস্তাব করিয়াছেন এবং তন্নিবন্ধন বহুবিধ 
সামান্যোক্তি প্রচারিত হইয়াছে । (১) বাহ জড়প্রক্কৃতি বা বহির্জগৎ বলিয়া 
একশ্রেণীর পদার্থ আছে এইব্ূপ উক্তি এক প্রকার সামান্যোক্ছি | সেই বহির্জগৎ 
দেশ ও কালে বিস্তৃত হইয়। ৰুটবচিত্রা প্রদশন করত; আমাদিগের সমক্ষে বর্তমান 
রহিয়াছে । (২) মনুষ্যা্দি মননাদি সম্পন্ন জীবজগৎ বিদ্যমান আছে ইহাঁও 
এক অন্যবিধ সানান্যোক্তি। (৩) অতীত ঘটনাবলিও একটি অস্তিত্বহচিক 
সামান্যোক্তি। ইহা উতিহাসিক বিবরণের বিষয় । ভূবিধ্যায় (06010£) ) 
ইহার যথেষ্ট বিবরণ দুষ্ট হইয়া থাকে । যখন বর্তমান ঘটনা সকল সম্পূর্ণরূপে 
অতীত ঘটন। সমূহের উপর নির্ভর করে তখন অতীতের অস্তিত্বব্যয়ে সংশয় 
হইতে পারে না। কারণ বর্তমান ঘটনাবলি একপ্রকার অতীত ঘটনাসমূহের 
রূপান্তর মাত্র। (8) ভবিষ্যৎ ঘটনাবলির ও অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। 
যদিও কোন কোন স্থলে উহার অস্তিত্ব সংশয্িত হইতে পারে, তথাপি বছবিধ 
ঘটনাসন্বন্ধে এবং বিশেষতঃ প্রমাণসিদ্ধ সম্তাবনাস্থলে উহার অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতেই হইবে । ভাবী চন্দ্র বা ুর্যাগ্রহণনূপ ঘটনার অস্তিত্ব অস্বীকার করি- 
বার উপার নাই। তদ্ধতীত অনেক ঘটনার ভবিষাৎ অস্তিত্ব মানিয়। লইয়া 
এবং তাহার'উপর নির্ভর করির়াই মন্ষ্যের বন্থবিধ কার্যানুষ্ঠান হইয়া! থাকে। 
(0 নৈতিক এবং গণিতশাস্্রীর সত্য ও পিদ্ধান্ত সকলও একপ্রকার অস্তিত্ব 
সম্পন্ন বলিয়৷ পরিগণিত হইসা থাকে । (১) অল্প সধর সাপেক্ষ হইলে ও দ্রব্যাির 


১৪ নৃতন প্রনালী ও তন্বসমালোচন! । 
সৃলা, বণিকৃদিগের বাজারসন্ত্রম (07911), সামাজিক পদমর্যাদা এবং 
ঝাজাতন্াদির ও অস্তিত্ব লোকসনাজছে প্রখিত আছে। এই সকল অস্তিত্ব 
সম্পন্ন পদ্ধার্থতিক্ঈ (৭) আমাদিগের নিত্য প্রত্যক্ষীৃতত ঘটনাসমূহ এবং 
তদ্বিষয়ক ধারণ সকর্ল ও আপন আপন পরিমাগানুলারে অস্তিত্ব সম্পর তাহা 
লকলেরই বিদিত আছে । 

উপরি-লিখিত নানাবিধ 'অস্তিস্বহ্চক পদার্থ নকলকে হয় কাকার বা 
্রদ্মপদ্ার্থ মধ্যে অস্তরক্ত করিয়া একতায় আনঙনন করা); অথবা উক্ত সমস্ত 
পদার্থকে অলীক, মিথ্যা এবং ত্রান্তিজনিত মনে করিয়া উড়াইয়! দেওয়! এই ছুই 
উপাদ্ধ আছে। কিন্তু ঘাহাই সম্ভব হউক ত্যনির্ধারণ প্রস্তাবে উহাদিগের 
বিষয় পর্যযালোচনা কর! ঘে আবশ্যক তত্বিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

মনুষ্য একভাবুদ্ধির বশবর্তী হইয়া পূর্বোক্ত নানাবিধ বিষয়কে শ্রেণীবদ্ধ 
কষরিয়। আবার সেই সকল শ্রেণীকে পরম্পর ভিন্ন অস্তিত্ববিশিষ্ট পদাথ বলিয়! 
বর্ণন করিয়। থাক্ষে | ক্ষিন্ত যেসকল লৌকিক বা বৈজ্ঞানিক নিয়ম ব৷ প্রণালী 
অবলম্বনে এই সকল শ্রেণীভাগ করা হয় তাহা মন্থযোর কল্পিত, তাহাতে সন্দেহ 
নাই। লেই সকল নিয়ম স্বতঃসিন্ধ (0865৫07195 ) বলিয়! গ্রচারিত হইলেও 
তাহাদিগ্্ষে চরম সত্য বা সম্পূর্ণ সত্য (4১99180615 [186 ) বলিবার অধিকাৰ 
মন্ুঘোর দাই । কোন মনীষী শ্বকল্পিত নিয়ম অবলম্বন করিয়া! কতকগুলিন 
পদার্ঁকে একতায় আনিবার প্রয়াস করিয়া তাহাদিগকে একশ্রেনীবন্ধ করিয়াছেন 
এই মাত্র বলা যাইতে পারে। মন্গুষ্য নিজ সমাজের কাধ্যনির্বাহের জন্য এবং 
তছপযোগী বিচার করিবার জন্য এ সকল একতা মানিঞা লইয়! প্রেণীভাগ 
ষতধিয়াছেন ইহাই বলিতে হইবে। কিন্তু ইহা সকলেরই বিদিত আছে ফে 
মনষ্যসমাজ বিশ্বরূপ ঝা বর্ধাগদূপ সমাজে একটি ক্ষুদ্রতম অংশ অথব| একটি 
গ্রদেশমাত্র। এই কারণে জীব, জন়পদার্থ, পার্থিব এবং দৈব প্রভৃতি নানাবিধ 
'রেদীবিভাঙ কেধজমাত্র মহুধ্যকল্পিত ইওকাতে কোনক্রমেই পরমার্থ সত) বলিয়া 
বিগ্রণিত হইতে পারে নাঁ।:: বৌকিক পরীক্ষা বা ধারণা ছার! ভিন সি 
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পদার্থসমৃহকে বা বিষয়সকলকে একতা আনয়ন করা একপ্রকার 
অসম্ভব কার্ধয বলিয়। স্বীকার করিতে হইবে। কারণ ভূত, ভবিষ্যৎ 
ও বর্তমান কালের নধ্যে কেবল “কাল” এই নামেই একতা আছে, 
অর্থাৎ নামমাত্র ছাড়া, অন্ত কোনরূপ একতা থাকিতে পারে ন।। 
গণিতশান্ত্রের পরিচিত শ্রেণিবিরৃতি (55176$ ), অনির্বাচিত সমীকরণের 
(29060291170 1962706 ) মুল, অথবা অন্ত কোন জটিল ও 
অজ্ঞেন্ন গণিতশান্ত্র সম্বন্ধীয় সংখ্যার * সহিত কোন লোকবিশেষের মনের, 
“জন্তিত্বূপ" এক নাম ভিন্ন অন্ত কোন প্রকার একতা কল্পনা কণা সম্ভব 
নহে। তদ্রপ কোন লোকের বর্তমান কালীন মনের অবস্থা, কোন স্থান 
বিশেষ, দ্রব্যাদির মুল্য অথবা! কোন রাজ্যের রাজাতগ্ব এই সকল বিষয়ের 
মধ্যেও, “অস্তিত্ব”নাম ভিন্ন অন্ত কোনপ্রকার একতা কল্পন! কর! সম্ভাবিত 
হইতে পারে না। ; | 

মনুষ্য কতকগুলিন পদার্থ পরীক্ষ/ করিয়া কল্পনাবলে তাহা- 
দিগের মধ্যে একত। আছে এইরূপ অনেক সঘন্ষে প্রসার করিয়। 
থাঁকেন। তক্রপ একতা পরমসত্য বা সম্পূর্ণ সত্য বলিয়া পরিগণিত 
না হইলে ও সেই সকল একতাবিভাগ যে পরমাদ্ৈততত্বের অর্থাৎ 
বিশ্বব্যাপী পরমার্থ একতাঁর সুচনা করে অথবা ইঙ্গিত দ্বারা দেখাইয়] 
দেয় সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। অর্থাৎ স্বয়ং “কার্পনিক-একতা” হইলেও 
জ্ঞানের চরমসীমাস্বর্ূপ পরমাদ্বৈততন্ব বলিয়া যে এক অনির্বচনীয় একতা 
আছে তাহাই আমাদিগকে জানাইয়া দেয়। 

পূর্বোক্ত প্রণালীতে যে আমর! পরনাদ্বৈতভাবের উপলব্ধি 
করিতে পারি না, বরং বিক্ষিপ্ত হইয়া নানাবিধ দ্বৈতভাবে এবং, 
তন্নিবন্ধন বিরোধ ব। বিরুদ্কল্পনায় উপস্থিত হইয়া! পড়ি তাঁহ! অনায়াসেই 


এ করসীগত সংখা! (0555805581 এ৪০০6০০৪) এবং ভোনুভক গণক (0166 
58151 0০-৫601০1৩০$) ইত্ভাদি । 


১০৬ নৃতন প্রপালী ও তত্বসমালোচন। । 


বুঝা যাইতে পায়ে । স্থতরাং আমাদিগের ধারণা সমৃহেরই বিশিষ্ট 
ও সম্যক আলোচনা ব্যতীত পরমার্থতত্বজজানের আর অন্ত কোন 
উপায় নাই। সেই আলোচনাধারা বুঝা যার যে ধারণা হইতে 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্রঅস্তিত্ববিশিষ্ট কোন বিষয্বেরই ধারণা" কর! মনুষোর পক্ষে 
সম্ভব নহে। (১) অতীত ঘটনার ধারণা ব্যতীত বর্তথান ঘটনার ধারণ! 
সম্ভাবিত নহে; এবং বর্তমান ঘটনার ধারণা ছাড়িয়া! দিলে, অতীত 
বিষয়েরও ধারণ! জন্মিতে পারে না। ষে রাজধানীতে, গ্রামে ব 
নগরে আমি বাস করিতেছি তত্তাবংই তাহাদিগের পুর্বাবস্থার পরিণাম 
মাত্র; অর্থাৎ তাহাদিগের পূর্ববাবস্থা ছাড়িয়া দিলে তাহাদ্দিগের বর্তমান- 
অবস্থার অনুভব হইতে পারে না। এইরূপে দেখা যাইবে ষে প্রত্যেক 
বিষয়ের বর্তমান অবস্থা তাহার অতীত অবস্থার সহিত নিক্নত জড়িত। 
ভবিষ্যৎ অবস্থা ও বর্তমান অবস্থার পরিণামমাত্র । স্থতরাং বন্তমান অবস্থা 
ছাড়িয়া ভবিষ্যৎ অবস্থার উপলব্ধি সম্ভব হইতে পারে না । আবার 
ভবিধ্যংকে ছাড়িয়া দিলে বর্তমান অবস্থার কোন প্রয়োজন ব। সার্থকতা 
থাকে না। সুতরাং বলিতে হইবে যে সকল বিষক্ষেরই ভূত, ভবিষ্যৎ 
ও বর্তমানকালীন তিন অবস্থাই পরম্পর জড়িত ও নিত্য সংবদ্ধ আছে । 
একের উপলব্ষিতে অন্তের উপলব্ধি এবং একের অন্থুপলন্ধিতে অন্ঠের 
অন্ুপলব্ধি নিত্যই সংসক্ত আছে । এই তিন অবস্থাই এক “কাল” 
পর্ধ্যায়ের অস্তভূক্তি হইয়! একতা ধারণ করে। তত্তাবংই এক “কাল” 
ধারণার ভিন্ন ভিন্ন অবস্থামাত্র ইহা বলিতেই হইবে । “যখন আমরা 
এই তিন অবস্থার প্রবীহভাব ব। অনুবৃত্তিভাব (00101751% ) 
উপেক্ষা করি, তখনই ভ্রান্তি উপস্থিত হত্র» এবং উহাদিগের প্রত্যেককে 
স্বতন্ত্র অন্তিত্বসম্পন্ন মনে করি। . এই জন্য বেদাস্তশান্ত্রে এই 
সকল স্বতন্ত্র ধারণাঁকে “মিথ্যা” বিষয়ের ধারণ! বলিয়। উল্লিখিত হয়। 
ইহা তদদ্ুসারে এক প্রকার “রজ্জুতে স্পবুদ্ধি”। (২) সম্ভাবিত বা! 


অন্বৈতবাদ সমালোচন।। ১০৭ 


প্রমাণসিদ্ধ অস্তিতবসন্বন্ধেও এই কথা ইহা পুৰে প্রদর্শিত হইয়াছে। 
বর্ধমান বা অতীত প্রত্যক্ষবিষয়ের এবং তাহাদিগের অন্তর্গত নিমা 
ব্পীর পরীক্ষা করিয়াই কোন সন্ভাবিত সত্য অন্থমিত হইয়া থাকে 
এবং তাহা প্রমাঁণসদ্ধ* বলিয়। প্রচারিত হয়। কোনরূপ অসীম 
তত্বের অনুমানে ও প্রত্যক্ষবিষয়ের এবং বর্তমান গণনাপ্রণালীর 
বা বিচাত্বরীতির উপর নিরর করিয়াই তাদৃশ অনুমান হইয়া থাকে। 
চন্দ্র বা স্ুর্যাগ্রহণার্দির অন্থুমানে “অতীত ঘটনার নিয়ম ভবিষ্যতেও 
প্রচলিত থাকিবে” ইহ। শ্বাকার করিয়াই তাদৃশ অন্থমান কর! হয়, 
হ্বতরাং প্রত্যেক তত্ববিষয়ের সম্ভাবিতভাব বা প্রমাণসিদ্ধতা 
বর্তমান, অতীত ও ভবিষ্যৎ ধারণার উপর নির্ভর করে এবং তাহা- 
দিগের সহিত একম্ত্রে জড়িত। কাহারও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে এই 
রূপ ধারণা কৌোনরূপেই সম্ভাবিত নহে। (৩). জীবাত্বাসক লও 
এরূপ পরম্পর জড়িত ও একস্ুত্রে নিবন্ধ আছে। সামাজিক মনুষ্য 
কেহ অপর মনুষ্য হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র হইতে পারে ন। শ্মরণে এবং 
কল্পনাতে আমি আপনাকে বদি অন্য মনুষ্য হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র 
বলিয়! মনে করিতে পারি, তাহা! হইলে আমার নিজের অস্তিত্বই 
বিলুপ্ত হইবে। এইরূপে প্রত্যেক জীবই ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান 
জগতের সহিত অভেগ্ভভাবে জড়িত। স্পই দেখ! যায় যে, যে সকল 
বিষয় পূর্বের শ্রেণীভাগ করিয়া ভিন্ন ভিন্ন ভাবে অস্তিত্বদম্পর বলিয়! উল্লিখিত 
হইয়াছে, তত্তাবংই পরম্পর জড়িত এবং একস্ত্রে নিবদ্ধ । এক বিষয়কে 
ছাড়িক্াা দিলে অপরকেও ছাড়ির! দিতে হয়। প্রত্যেক জাগতীয় বিষয়ের 
লহিত সমুদয় ব্রহ্ষাণ্ড জড়িত এবং পরস্পর সংবদ্ধ। অণুমাত্র জাগতীয় 
পদার্থকে মিথ্যা বলিয়! পরিত্যাগ করিলে এই পরমাদৈতভাব বা! বরঙ্গম্বরূপই 
লুপ্ত হুইয়। পড়ে । কেবলমাত্র প্রত্যেক ব্ষিয়ের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব ধারণাই 
“মিথ্যা” এবং ইহাই অবিদ্ধা। বা অজ্ঞান বলিয়। প্রচারিত হুইয়। থাকে । 


১০৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন।। 


এক্ষণে প্রশ্থ হইতে পারে যে “বুঝা গেল যে যাবতীয় বিশ্ব- 
ব্রহ্মাণ্ডের পদার্থসকল পরস্পর জড়িত এবং নিত্য সংবদ্ধ; এক 
পদ্দার্থকে ছাড়িয়া অপর পদার্থের ধারণ| সম্ভব নহে; কিন্তু এই সকল 
প্রাতিভাসিক ভিন্ন ভিন্ন পন্দার্থকে কিন্ধপে এক "এবং অদ্বিতীয় ভাবে 
ধারণা! করিতে পারা যাইবে” এইরূপ প্রশ্নের মীমাংস। করিতে 
হইলে অনুধাবন করিয়া দেখিতে হইবে ৰে মনুষ্য একটী 'সঙ্গীত- 
রসকে নানা রাগে বিভক্ত হইলেও “এক” বলিয়া অনুভব করে। 
একটি . নদীপ্রবাহকে নানা অবস্থায় পরিদৃশ্তমান হইলেও “এক” 
বলিয়া প্রতাক্ষ করে; একটি পদকে নানা অক্ষরে নিবদ্ধ হইলেও 
“এক” পদ বলিয়া থাকে ; এক বর্তমান কালকে (*) অতীত ও 
ভবিষ্যৎ ক্ষণের সহিত জড়িত থাকিলেও “এক” বর্তমান ক্ষণই বল! 
যায এবং এক স্থান বা দেশকে বছ স্থানে বা দেশে বিভক্ত দেখিয়াও 
"এক” স্থান বা দেশ বলা হইয়! থাকে । এই সকল একতাঁভাষের 
ধারণাস্থালে তাহাদিগের অন্তর্গত ভিন্ন ভিন্ন অবস্থার অনুভব থাকে 
না। অস্পইভাবে অনুভূত হইলেও তত্তদ্ভাৰ “একতা” ভাবের 
অন্তভূক্ত বলিয়াই অনুভব করা হয়। দেশের বাঁ কালের একতাবৃদ্ধি 
কেবলমাত্র মনুষযের কল্পনাসম্ভুত এবং যথেচ্ছাবে প্রকাশিত হয়। 
কেহ প্বর্তমানকাল" অর্থে এক অল্পক্ষণ, একদিন, একমাস, বৎসর বা 
ষ্গ এইরূপ মনে করেন। তদ্রপ প্রস্থান” (একস্থান ) ভর্গে মনুষ্য 
যেস্থীনে দণ্ডায়মান, উপবিষ্ট বা শয়ান আছেন, অথবা যে নগরে বা দেশে 
বাস করিতেছেন তাহাই অভিপ্রেত হয়। অল্লবুদ্ধি মন্ুষ্যের নিকট 
যাহা বর্তমান দেশ বা কাল, বিশিষ্টবৃদ্ধি লোকের নিকট ভাহা হয়ত 

* বর্তমান কাল কণন অভীত ও ভবিষাংরহিত একক্ষণ হ্ষ্টতে পাঁরে নাং 


কারণ অঙ্থশান্ত্রের 'বিন্ুর" ভ্যায় তাহার অস্তিত্ব নাউ এবং সেই ক্ষণে কোন ঘটন। 
খটিতে পারে ন'। ৃ 


অদ্বৈতবাদ সমালোচন। । ১০৯ 


বহ্বিস্থত বেশ এবং বহু বংদরব্যাপী কাল হইতে পাবে । এন্সপে অনস্ত 
ব্রদ্মপদার৫ধের পক্ষে যে অনস্তকালও বত্তমানকালভাবে প্রকচিত হইতে 
পারে, নে বিনরে সন্দেহ হইতে পারে না। সৃতর়াং অঙ্গপদার্ষে সমুদয় 
্রঙ্মাওকে “এক” বলিয়া তাহার সম্পূর্ণ বর্তমানজ্ঞানের বিষয় হইবে 
তদ্িষয়ে আপত্তি হইতে পাবে না। মনুব্য অনন্থ ব্রঙ্গাণ্ডেত প্রত্যেক পদার্থ 
পরম্পর জড়িত এ নিত্য স্ঘগ বুদিতে পার যে এক অন্ত ব্রঙ্গতত্তের 
অনুভব কারণে (আশ্ডাঁস পাইখে ) 1৯ অসম্ভণ হইতে পারে ন। | কেবল 
বি সকল প্বতগ্ আস্তযনম্পন্ন মনে করিলেই ভাহ। “মিথ্য।” ধারণ। হইয়। 
পড়িখে এবং গেই অর্থে অগহ শামথ” ও আঙ্গ “স্তয” এইবীপ প্রচারিত 
হইয়া থকে । 

এই পরণাদৈততত্ব কিরূপে প্রত্যেক বিশেষ বিশেষ ঘটনাস্থলে 
একত্বদ্বঞ্ধে স্ব, কিরূপে অনির্বচনীয় ব্ষিয়সকল ব্আমাদিগের পরি্চিন্ 
ধারণার বিষয়দনকলের পুর্ণ তাসাধন করে, এবং কিরূপে ব্রহ্গপদাধের 
চবন এ্বব্য মসপাধিত হর, তাহ। অল্পজ্ঞ মনুষ্যের বুদ্ধিতে প্রতিভাদিত হইতে 
পানে না। মনুষ্য কেবল ইহাই দেখিতে পান্ধ যে তাহার ধারণার 
খিবননমূহ ন'নাঞ্জপে তাহার আন্তরিক অভিপ্রায়ের সাফল্য প্রকাশ 
করে; থে নকল বিষম প্রথমতঃ ভিন্ন বলিয়া বোধ হয়, তন্তদবিষয় 
সনূহ পরপর জড়িত ও নিত্যনপ্বন্ধ 7 বাহ। আপাততঃ আগস্কক (4১০০৫ 
0০1)021) খ| প্রলঙ্গিক (17501901701) বলিষ। প্রতারমান হয় ভাহা 
স্ম্নরূর্ণনে অদ্বৈততত্বে নিগুঢভাবে অন্তহুক্কি বপির। প্রধাণিত হয়ও 
এরং আস্তহ্বের ভূভ, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান সকলপ্রকার ভাঁবই এক চরম 
অধ্বৈহতবে পর্যবসিত হর । প্রতোক জীবাম্। তাহার নৈতিক (০741) 
পাপ্সিহ অট৩বের ৪ আগ বিব্ধ জানাযার উপর নিভর করে, তাহার 
নিজের অভিব্যক্তির (0১591৫61917 ) জন্ত সমগ্র প্রকৃতির অপেক্ষা করে ; 
এবং ব্রান্ডের সহিত তাহাৰ সম্পর্কজ্তানের জগ্ত তাহার নিঞ্গের 


১১০ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচিন।। 


পরিচ্ছিন্ন ও ক্ষণস্থায়ী ধারণাসমুদ্ের উপর নির্ভর করে। এইরূপে দেখা 
যায় যে পরমাদ্বৈততত্বে উপনীত হইবার পক্ষে আমাদিগের পরিচ্ছন্ন জ্ঞানে 
যে সকল বিষয়ের মধ্যে প্রান্দেশিক ব৷ আংশিক একতা৷ অনুভূত হয়, সেই 
সকল একতার আভাসই আমাদিগের সাহাধ্য করে । কারণ সেই সকল 
কল্পিত একতার .সাহায্যেই আমর! পরমাদৈততত্বের একতার আভাস 
পাইতে সমর্থ হইয়া থাকি । 

এস্থলে কেহ জিজ্ঞাসা করিতে পারেন যে,“বহু” কিরূপে “একশ হইবে ? 
এই প্রশ্নের উত্তর এই যে “নিজের অন্তরের পরীক্ষা করিলে বুঝিতে 
পারা যায় যে মনুষ্য এক সময়ে কত বিভিন্ন বিষয়সকল এক ধারণায় 
আয়ত্ত করে, এবং নিতাস্ত আংশিক ধারণাস্থলেও তাহার অন্তর্গত এক 
অভিপ্রান্ধ কিনধূপে উত্তরোত্বর ঘটিত কয়েকটা ঘটন। একাধারে লইয়! 
কার্ধ্যে অভিব্যক্ত হইয়া থাকে । সুতরাং “বুকে” “একভাবে ধারণ! 
করা বিচিত্র ব্যাপার নহে । যদি কেহ পুনরায় জিজ্ঞাসা করেন যে ভিন্ন 
ভিন্ন ধারণাসমূহ কিরূপে এক অভিন্ন ধারণার অন্ততুক্ত হইতে পারে, 
তাহার উত্তরে বল! যাইবে যে বিভিন্ন এবং বহুবিধ বিরুদ্ধ ধারণাসমূহের 
চিন্তাস্থলে যে ধারণা সকলকে লইয়! উপস্থিত হয় তাহাই এই প্রশ্নের 
মীমাংসা! করিতে পারে । অর্থাৎ বিবিধ ধারণা এক ধারণার অস্তভুক্তি 
না হইলে “তাহারা কিরূপে একত্বে পরিণত হইতে পারে” এ প্রশ্নই 
উঠিতে পারে না। কারণ রূপ একত্বে আনিয়াই উক্ত প্রশ্ন হইয়াছে। 
ধর্দি কেহ জিজ্ঞাসা করেন যে প্বর্তমান বিষন্ন এবং ভবিষ্যৎ বিষয় কিরূপে 
এক বর্তমান জ্ঞানের বা সংবিদের একতায় আন! যাইতে পারে" তাহা 
হইলে সেই প্রশ্নের উত্তর এই হুইবে যে প্যখন কোন সামান্তোক্তি' একপ- 
ভাবে প্রচার কর! হয় যে তাহা ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমানকালে অর্থাৎ 
নিত্যই সত্য, তখন সেই ধারণীতে সকল সময়কেই একতায় আনয়ন 
করা হইয়া থাকে”। কারণ ভূত, তবিধ্যৎ ও বর্তমান অর্থাৎ সকল সময়ের 


অদৈতবাদ সমালোচনা । ১১১ 


সমষ্টিরূপ ধারণাঁবাতীত নিতাতাঁর কথ! বল! সম্ভবপর হয় না । এইবূপে 
জানিতে হইবে যে পরমান্ধৈতত্ে বা ব্রদ্মতন্বে সকল বিষয়ই অন্তর্ীন হয়, 
অথবা অন্তভূক্তি হইয়া, অথণ্ড সম্পূর্ণ ও নিত্য বলিয়া অনুমিত ও অনুভূত 
হইয়। থাকে । জগতের নানাবিধ জীবরূপ উপায়দ্ধারা ব্রদ্ধের ব্রঙ্গাও 
রচনার কৌশল সম্পূর্ণ হইতেছে এবং তীর অনুপম ও অনির্বচনীয় 
জ্ঞান ব| ধারণা, নানাবিধ অন্য ধারণার দধ্য দির! এবং জীবসমূহের চিন্তা 
ও জীবনের ভিতর দিয়! স্বকীয় অভিপ্রায় সংসিন্ধ করিতেছে । প্রত্যেক 
পরিচ্ছিন্ন বিষয়কে সম্পূর্মভাবে ধারণায় আনিতে যাঁইলেই তাহ! ব্রহ্মভাবে 
পরিণত হৃইয়! সম্পূর্ণতা লাভ করে। অগু হইতেও অণুতর পদার্থ বরহ্ধাণ্ড 
রচনার অভিপ্রায়ের সহিত সংবদ্ধ| মনুষ্য আপনাকে যাহা মনে করে 
তাহা সত্য হইয়াও ব্রক্মভাবে সংবদ্ধ আছে বলিয়। তাহার গৌরবের এবং 
শরেষ্ঠতার সীমা নাই। 

সার কথ! এই ধে মন্্ধা নিতাই ব্রহ্মভাবে অবস্থিত, চলিত এবং 
জীবিত আছে (*)1 “বু কিরূপে “একতে” পরিণত হইতে পারে 
অর্থাৎ *এক* কিরূপে “বন” ভাবে প্রকটিত হইতে পারে ছি স্বতন্ত 
আলোচনা করা যাইবে । 
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ক “যা 1196, 20৬5 রে টা ০0৫৫ 651০8 19 304৮, 


্রক্মতত্তের একভাব, বহুভাব ও অনন্তভাব। 


পনার্৫থবিশেষের একব্যক্কিনিষ্ঠ তাকেই “একভাব” বন্ুব্যক্তিনিষ্ঠতাকে 
“ব্ছভাব” এবং অদামতাকে “অনন্তভাব” বলা যায়। পূর্বের ইহা প্রদশিত 
হ্ইগ্াছে বে “ব্পূর্ণজ্ঞন একব্যক্তিনিষ্ঠ ও নির্দিষ্ট পদার্থ লইয়াই উৎপন্ন 
হইয়। থাকে ।” অতি প্রাচীনকাল হইতে একরস ( 17101070£617905 ) 
আদম্বব্ূপ কোন মৌপিক (7১1101071191) তত্ব হইতে বহুবিধ তত্ব 
(81105 1 এবং নান। বৈচিত্যযসম্পন্ন বহির্জগৎ ও অন্তর্জগৎ-সন্বন্ধীর 
অন্তিত্বস্চক পদার্থসমূহ কিরূপে উদ্ভূত হইতে পারে তংসন্বন্ধে নানাবিধ তর্ক 
ও যুক্ত প্রবশিত হইয়। আসিতেছে । আকাশস্থ জ্রযোতিমর্ডলসমূহ, বাসায়- 
নিক পার্থ ও বাতু-্রব্যাদ, পৃথিবাস্থ ননী, পর্বত, বৃক্ষলতাি ও জীবসমূহ, 
জারাস্মার অহঙ্কার, জ্ঞান, বুদ্ধি ও চিন্তাদি, লোকদম।জ-প্রচলিত নানাবিধ 
তন্ব ( পদমর্ধযাদ।, দ্রব্যের মূলা, বণিকৃদিগের বাজারসন্্রম এবং রাজ্যতন্ত্রা্দি ) 
প্রভৃতি পরম্পর অনংবন্ধ ও বিরুদ্ধন্বভাব অস্তিত্বদম্পন্ন পদার্থসকল কিরূপে 
একরপ অধ্বৈততব্ব হইতে উদ্ভুত এবং তাহ।তেই অবস্থিত হইতে পারে ইহা 
এক মহাননপ।। বণিত্। প্রতীয়মান হয় এবং তথ্বিষরে বহুবিব মতরান ও 
প্রচারিত হইপ্লাছে। পেই সকগ মতবাদের বিশিষ্ট আলোচনা না করিয়। 
সুগতঃ ইহ। বল! যাইতে পারে যে জগতে এক পার্থ যে বহুতাবে এবং ভিন্ন 
ভিন্ন রূপে গ্রতীরমান হইতে পারে তাহার অনেক দৃষ্টান্ত আছে ।.এক কৃর্্য 
ব| চক্র বিক্ষোভি তজলে প্রতিফলিত হইয়া নবনারূপে দৃশ্যমান হইস্কা থাকে । 
সমুদ্রের জল আবর্ত, বুদ, তরঙ্গ ও জলকণারূপে প্রত্যক্ষগোচর হর । 
এক আকাশ উপাধি ভেদে ন ঘটাকাশ, পটাকাশ ও গৃহাকাশ প্রস্ৃতি নান! 


ব্রহ্মতত্বের একভাবধ, ধনহুভাবৰ ও অনস্তভাব। ১১৩ 


ভাবে বুদ্ধিগম্য হুইঙ্জা থাকে । এক চিন্তাবৃত্তি বিষয়ভেদ্দে নানাভাবে 
প্রকটিত হয় । এইরপ বিবিধ দৃষ্টান্তে দেখ। যায় যে, এক পদার্থ বহু 
আকারে পরিদৃশ্তমান হয় এবং সেই সকল বিভন্ন প্রতীয়মান দৃত্তমৃত্তি বা 
সত্তাসকল সম্পূর্ণ অনংবদ্ধ ও বিরুদ্ধস্বভাব বলিক্প। প্রতিপন্ন হয় | স্মৃতরাং 
একতব যে ব্ছুভাবে পরিবাণ্ত, হইতে পারে তাহ। বুঝিনার অন্য বিশেষ 
প্রয়াস পাইতে হর না। অতএব ব্যক্তিবিশেবরূপ এক অদ্বৈততষ বা 
্রহ্ষন্বক্ূপ যে বন্ৃভাবে প্রতীরমনি হইতে পারে এবং হইয়া! থাকে তাহা 
লকলেরই বোধগম্য হইতে পারে । 

এস্কলে “ব্ক্তি ([001510851) বলিলে কি বুঝ! যাইবে এবং 
তাহার স্বরূপ বা লক্ষণ। কি হইতে পানে, তাহা অবগত হইলেই জান। : 
যাইবে যে এক ব্যক্তির বহুভাব কিন্ধপে সম্পন্ন হইতে পারে বা সম্ভব 
হয়। ব্যক্তির” লক্ষণ। বা স্বরূপ নিদ্দেশ করিতে হঙ্কলে তিনটি ভাঁবের 
প্রতি দৃষ্টি রাখিতে হইবে। (১ মতঃ) ব্ক্তিমাত্রই একটি বিশিষ্ট ব! 
বিলক্ষণ ভাব বা অভিপ্রার প্রকাশ করে। সেই অভিপ্রেতভাবের 
সহিত ব্যক্তির নম্পূর্ণ এঁক্য থাক! আবশাক । উক্ত অভিপ্রায় মধ্যে 
কোনরূপ দ্বৈতভাব থাকিবে না অর্থাৎ সেই ভাব বা অভিপ্রায় জানিলেই 
তনভিব্যক্ত ব্যক্তি কিরূপ হুইবে বাঁ হইতে পারে তাহা পরিস্ফুটভাবে 
অবিকল উপলব্ধ হওয়| যাইবে । যেমন “অশ্ব” এই কথা বলিলেই ধ্স্থ 
শব্দের অর্থ অথবা তরভিতান্ত অভিপ্রার কি তাহা সম্পূর্ণ জান! যাইবে 
(২রতঃ) পবাক্তি” প্রত্যক্ষভাবে ব্যক্ত হইলে তনিষ্ঠ অর্থ জানগম্য 
হইবে অর্থাৎ তাহা প্রত্যক্ষ জ্ঞানে সাফাৎ প্রতিভাসিত হইবে । যে 
বিষয়ের প্রত্যক্ষ জ্ঞান নাই, তাহার ব্যক্তিত্ব ও থাকিতে পারে ন!। 
যেখন আকাশকুনুনের অথবা কোন অলীক ব| কল্পিত পদার্থের ব্যক্তিত্ব 
থাকা সম্ভবপর নহে। (৩ন্বতঃ ) “ব্যক্তি”নিষ্ঠভাবের অর্থ এরপে ব্যক্ত 
হইবে যে সেইভাববিশিষ্ট ব্যক্তিরূপ পদার্থের দ্বিতীয় আর জগতে নাই। . 


১১৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! । 


অর্থাৎ তাহার স্থান অধিকার করিতে পারে এন্ূপ অন্য ব্যক্তি ব্রহ্মাগুমধ্যে 
আর থাকিতে পারে না। এই তিন লক্ষণার স্বরূপই “ব্যক্তি” কাহাকে 
বলে তাহা বুঝাইয়! দেয় । 

কোনরূপে নিদ্দিষ্টসীমাবদ্ধ হইলে, অথবাঁ কোন স্থান বা দেশ 
বিশেষে অবস্থিত হইলে, কিন্বা কোন নির্দারিত সময়ে সংঘটিত হইলেই 
যে কোন বিষয়কে বা ঘটনাকে প্ব্ক্তি” শবের দ্বারা সচিত করা 
যাইতে পারে এরূপ বলা যায় না! অর্থাৎ কেবলমাত্র সীমাবদ্ধ 
হইলে অথবা কোন কালবিশেষে সম্পন্ন হইলেই কোন বন্ত বা 
ঘটনাকে “ব্যক্তি” বলা যাইতে পারে না (১)। তাদৃশ বস্ত বা ঘটনাকে 
লোকে যে “ব্যক্তি” বলিয়! মনে করে তাহার কারণ অন্ত মাছে (২)। 
তাহার সীমাবন্ধত। অথবা তাহার ঘটনাসময়ের নির্দিষ্টত। তাহার 
ব্যক্তিত্থের কারণ নহে। পূর্বোক্ত “ব্যক্তি” লক্ষণায় উল্লিখিত তিন 
ভাঁব যদ্দি সেই বস্ত বা ঘটনাতে বর্তমান থাকে তাহ। হইলেই তাহ! 
“ব্যক্তি” শবের দ্বারা নির্দিষ্ট হইতে পাঁরে এবং সেই জন্যই তাহাকে 
“ব্যক্তি” বলিয়৷ গণ্য করা হইয়া থাকে । কেহ যদি বস্তুর বা ঘটনার 
সীমাবদ্ধতাই তাহার ব্যক্তিভাবের কারণ এরূপ বলেন তাহা হইলে 
মনুষা কোন ক্রমেই ব| কথনই দব্যক্তি” বলিয়া কোন বস্তু বা ঘটন। 
প্রত্যক্ষ করিতে পারেন না । কারণ সকল সময়ে সীমার নির্দিষ্টতা থাকে 
না এবং কোন কোন স্থলে সীম না জানিয়! ও প্ব্যক্তিগ্র জ্ঞান হইয়া 
থাকে । ব্যক্তির লক্ষণা হুইতে বুঝিতে হইবে যে কোন পদার্থ 


(১) এক হস্ত পরিষিত স্থানকে সীমাবদ্ধ হইলেও ব্যক্তি বল! যার না, অথবা! 
একটি পত্রপতনরূপ ঘটনাকে ব্যক্তি বলা যায় ন।। 

২) গুতোক বস্তু ব। ঘটন। সীমাবদ্ধ হইয়! প্রকাশিত হইলে তাহাদ্থার ী 
(ন্বিলক্ষণ অভি প্রায় প্রকাশিত হয় বলিয়া লোকে তাহাকে “বাকি” বজিয়। কখনও 
কখনও গৌণভাবে নির্দেশ করে।। বস্তুতঃ তাহার! বাকিশন্দবাচা নন্ে। 


ব্রহ্মতত্ধের একভাব, বভ্ভ্াব গ অনস্ততাব। ১১৫ 


“ব্যক্তি” রূপে নির্দিষ্ট হইলে তাহা সম্পূর্ণ স্বার্থব্যঙক হইবেঃ স্বার্থ 
প্রকাশ করিয়া! জ্নিগম্য হইবে এবং অদ্ধিতীয় হইবে অর্থাৎ 
অপর কোন ব্যক্তি ভাহার স্থান অধিকার করিতে পারিবে না। 
“ব্যক্তির” স্বরূপলক্ষণা * উক্তরূপ হইলে, তাহাতে “সীমার” কথ! 
একেবারেই উল্লিখিত হয় না। স্তর!ং সীমাবদ্ধতা “বাক্তি” ভাবের 
অবশ্যপ্রযোস্তব্য বিশেষণ বা নির্ণায়ক লক্ষণ হইতে পারে না। 
এক্ষণে বুঝা যাইবে যে অদ্বৈততন্ব বা ব্রদ্মতত্ব ও “ব্যক্তি” লক্ষণার 
অন্তর্গত হইতে পারে । কারণ “ব্যক্তির” লক্ষণায় যে তিনচী ভাৰ 
ব্যক্তিতে বর্তমান থাকা আবশ্যক বলিয়৷ কথিত হইয়াছে সেই তিনটা 
ভাবই ত্রহ্গতত্বে বর্তমান আছে। (১) অদ্বৈততত্ব বলিলে যে অর্থ 
প্রকাশিত হয়, অর্থাৎ যাবতীক্ম তত্বের আধারশ্বরূপ এক দ্বিতীয় 
সত্ব! বলিয়া যে ভাব উদিত হয় তাহা। উক্ত ত্রদ্ধতত্বে সম্পূর্ণ ও 
পরিস্ফুটরূপে ব্যক্ত আছে। (২) উক্ত ব্রদ্ষতত্বের ধারণা ও মনুষ্যের 
মনে তদন্ুরূপ হইয়া থাকে। (৩) ব্রক্তত্বের দ্বিতীয় আর নাই বা 
থাকিতে পারে না অর্থাৎ অন্ত কোন পদার্থ তাহার স্যানীয় হইতে 
পারে না। অতএব বুঝা যাইবে যে ব্রহ্মতত্বকে ঝা ব্রহ্মকে “বাক্কি” 
রূপে নির্দেশ কর! যাইতে পারে । 

' শ্স্থলে এ্রকটী অতি জটিল বিষরের মীমাংস! আবশ্যক হইয়াছে । 
সকলেরই বিপ্নিত আছে যে অটবততত্ব বা! ব্রশ্মতত্ব অনস্তভাবে এবং অন্ত- 
রূপে প্রকটিত আছে। যাহা “অনন্ত” তাহা কিরপে “ব্ক্তি” 
বিশেষ ইইবে? যাহা অনস্তভাবে স্বর্ং বহুব্যক্তি হইয়| ব্যক্ত হইতেছে 
তাহাকে কিরূপে “একবাক্ি" বলা সঙ্গত হইতে পারে? এই প্রশ্নের 
মীমাংস! করিতে হইলে অতি সাবধানে বিচারমার্গে অগ্রসর হইতে হইবে । 
এই ব্বিয়ের আলোচনার পূর্বে কয়েকটা কথা এস্থলে বলিয়া রাখ! 
উচিত। কোন বাক্তিবিশেষরূণে নির্দিষ্ট পদদার্থ যদি বহুব্যক্তিরপে 


১১৬ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন। । 


প্রতিভাগিত হয়, তাহা হুইলে তস্তগ্গত সেই সকল প্রতিভাসিত ব্যক্তি 
পরম্পর ভিন্ন বলিয়া প্রতীয্মান হইলেও নানাভাবে পরম্পর সন্বদ্ধ 
জড়িত ও সাপেক্ষ হুইয়াই প্রতীয়মান হয়। সেই সফল প্রতিভাসিত 
ব্যক্তির মধ্যে কোন বাক্তিই স্বাধীন, অসন্বদ্ধ ব। নিরপেক্ষ বলিয়া! প্রতি- 
পর্ন হয় না। জগতে এমন কোন পদার্থ নাই যাহার সহিত অন্ত 
পদার্থের কোন না কোন সম্পর্ক নাই। এক পদার্থের হানি হইলে 
সমগ্র জগতেরই হানি হয় এবং এক পদার্থের পরিবর্তনে আগতীর অন্ত 
পদার্থের ও পরিবর্তন অবশ্থই ঘটির। থাকে। তথাপি তাহাদিগের 
প্রতোককে ব্যক্তি শব্দের দ্বার৷ উল্লেখ করিবার কারণ এই যে তাহার! 
প্রতোকেই এক বিলক্ষণভাব বঝ| অর্থ প্রকাশ করিয়া জ্ঞানগন্য 
হয় এবং তাহাদিগের মধ্যে প্রত্যেকের স্থানীর হয় এমন দ্বিতীয় 
পদার্থ নাই। কিন্তু বাক্তিশব্ববাঁচা হইলেও তত্তৎ প্রতিভাসিত 
বাক্তি কখনই পরম্পর নিরপেক্ষ বা স্বতন্ত্রভাবে বর্তমান থাকে না। 
ব্রহ্মতত্বকে আশ্রয় করিয়াই তাহার্দিগের সত রক্ষিত ও সম্ভব হয়। 
অর্থাৎ ত্রহ্গপত্। হইতেই তাহার্দিগের সভা হইয়াছে । সেই এক ব্রহ্গ- 
তন্বই অনস্তভাব প্রকটিত হইতেছে ইহাই বুঝিতে হইবে। 

অদ্বৈত ব্রহ্ষতত্ব অনস্তভাবাপন্ন হইয়াও যে *ব্যক্তিৎ ভাবে অর্থাৎ 
এক অখণ্ড এবং সম্পূর্ণ সত্বারূপে জ্ঞানগম্য হয় ইহা প্রতিপন্ন 
করিতে হুইলে কয়েকটা আপত্তির এস্থলে মীমাংসা করিতে হইবে। 
শ্রীস্দেশী্ দার্শনিক এরিষ্টটল প্রচার করিরা গিয়াছেন যে, “যাহা 
অনন্ত, তাহার অস্তিত্ব নাই অর্থাৎ যাহার সীম! নাই ব|। শেষ নাই 
তাহাকে কোন পৰার্থবিশেষ বলা! যাইতে পারে না। কারণ সম্পূর্ণ 
কসথচ অনন্ত এই হুইটী ভাব পরস্পর শিরুদ্ধ। একটি ভনস্তভানে 
দীর্ঘ দণ্ড কল্পনা করিগা। তাহার এক অগ্র হস্তে রহিল এবং অপর 
অগ্র অনস্তভাবে শিশ্ৃত বুহিল, এইরূপ যদি কল্সন! করা বায় তাহ! 


ব্রহ্মতত্তের একভাবঝবন্ছভাব ও অনস্তকভাব। ১১৭ 


হইলে সেই দণ্ড যদি হন্তের দিকে এক গঞ্জ আকর্ষণ কর! যায় 
তাহা হইলে তাহার অনস্তভাবে বিস্তৃত অগ্রভাগ ও একগজ আকর্ষণ 
কারীর দিকে আকৃষ্ট হইবে। সুতরাং আকর্ষণের পূর্বে সেই দণ্ডের 
দে অনস্তভাব ছিল তাহা" কমিয়া যাইবে এবং তাহার অনস্ততা আর 
রক্ষিত হইবে না। আকাশ বা দেশ ও অনস্তভাবে বিভক্ত হইতে 
পারে । কত আকাশপরিমাণ, কত প্রকার আকার, কতরূপ রেখা 
এবং কতপ্রকার পরিমাণ সম্ভব ভইতে পারে তাহার লীম। নাই। 
এইরূপে দেখা যাপ্ন যে জগতের এক অংশ যখন অনস্তভাবে বিভভ্ত 
হইতে পারে, তখন সখুদদ্ন জগতের বিভাগের সীমা কোথায় থাকিবে? 
সুতরাং যখন অনস্তভাবেরও সীমা নাই এবং সেই সকল অনমস্ত- 
ভাব যখন নির্দিষ্ট হইতে পারে না, তখন তাহ! জ্ঞানগমা হয়! 
অস্তিত্ববিশিষ্টও হইতে পারে ন।॥ কল্পনার মনুষ্য বে কত প্রকার অনস্ত- 
ভাব চিন্তা করিতে পারে তাহার ইয়ত্তা হইতেই পারে না । সুতরাং 
অনন্ত বলিরা কোন বিষয় যখন নিদ্দিট অথবা ব্যক্তিনিষ্ঠ হইতে 
পারে না, তখন তাহার অন্তিত্ব ও থাকিতে পারে না)” ইত্যাদি নান। 
যুক্তি দ্বারা অনস্ততাব এবং 'নির্দিষ্টভাব' অথবা! ব্যক্তিভাব যে পরম্পর 
বিরুদ্ধ কথা তাহাই প্রতিপন্ন করিবার চেষ্টা কর! হইয়াছে। 

গেণিতশাস্ত্রে অনন্তসংখ্যার কথা আছে এবং তাহার অস্তিত্ব 
স্বীকৃত ভইয়া থাকে । কিন্তু সে অনন্তভাব অর্থে বথেচ্ছ অধিক 
অথবা যথেচ্ছ অল্প ইহাই বুঝা যার । তদ্বানহীত তত্তববিষ্তান্ উল্লিখিত অনন্তু- 
ভাবের সহিত তাহার কোন সম্পর্ক নাই । কেবল গণনার সুবিধার জন্য 
“অনত্ত” এই শব্ধটী উক্ত শাস্ত্রে ব্যবস্থত হইয়া! থাকে । 

যাহা হউক বিশেষ অবরধানের সহিত বিবেচনা করিলে বুঝা! যাইতে 
পারে যে “অনস্তভাব" এই কথাটা ছুই অর্থে প্রযুক্ত হইয়া থাকে। 
(১ম) কেবল কল্পনাসন্তুত অনস্তভাব ১ অর্থাৎ যাহার অনস্ততা 


১১৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোন1। 


কেবলমাত্র সম্ভাবনায় কল্পিত হয়। কিন্তু বস্ততঃ তাহার নির্দিটি। 
নাই এবং ধারণার বহিভূতি বলিয়া তাহার অস্তিত্ব নাই। (২য়) 
যে অনস্তভাব স্বতঃপ্রকাশ, অর্থাৎ যাহাকে স্বতাবতঃই অনস্তভাবে 
পরিব্যক্ত হইয়া নির্দিষ্ট এবং ব্যক্তিনিষ্ঠ হইতে পারে বলিয়া অন্তিত- 
বিশিষ্ট বল! যায়। কল্পনায় কোন বিষয় “অনস্ত” বলিঙ্কা ধারণা 
হইতে পারে বটে কিন্তু তাহার অন্তিত্ব স্বীকার করা যাইতে পারে 
না। ইহাই প্রথম শ্রেণীর “অনস্তভাব" এবং ইহারই বিকদ্ধে এরি্টল 
প্রন্থৃতি দীর্শনিকগণ যুক্তিপ্রদর্শন করিয়া! ইহার অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিয়াছেন। কিন্তু “বীজান্কুরন্তায়ে”, “বস্ত ও তদ্বর্থের সম্বন্ধে৪ঃ এবং 
সেই স্বন্ধের সম্বন্ধে, “আমি জার্ন এবং আমি জানিতেছি যে 
আমি জানি” এইভাবে, গণিত শাস্ত্রী অনস্তসংখ্যাবলির মধ্যে *র; 
কারোক্ত নির্দিষ্ট সংখ্যাবলিতে “র” সংখ্যায় (1২6. (০0), দেশ 
বিশেষের মানচিজঞ্রে রচনার অনন্ত প্রণালীতে যে অনস্তভাব বর্তমান 
আছে তাহ! মন্নুষ্যের কল্পিত নহে) কিন্তু তৎসমস্ত অনস্তভাবই 
স্বতঃপ্রকাশ অর্থাৎ বস্তর স্বভাব হইতেই সেই অনম্তভাবের উপলব্ধি 
হইয়। থাকে । এই সকল “অনস্তভাবের” সীমা ব| শেষ অবস্থা অথব1 
শেষ সংখ্যা না থাকাই উক্তবিধ তত্বের স্বভাব এবং উক্ত তত্ব 
“অনস্ততাবেই” মনে উদিত হইয়া থাকে। জগতে এইবূপ স্বাভাবিক 
“অনস্তভাব* অর্থাৎ স্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ (56115016567 0056 
১১৪৩ ) সর্বত্রই বিগ্ধঘান আছে । মি 

অদ্বৈততত্ব ব! ব্রন্গতত্ব ও তন্রপ এক স্বতঃপ্রকশ অনস্তপ্রবাহ ৷ 
উক্ত স্বতঃপ্রকাশ অনন্ত প্রবাহের এক অংশ জানিলেই . উহার সম্পূর্ণ 
ভাব বুঝিতে পার! যায়। গণিতশাস্ত্রোক্ত অনন্ত সংখ্যাবলির (“্র”) 
কারোক্ত (00), (2) সংখ্যা জানিলেই সেই সংখ্যাবলির নিয়মানু- 
সারে (পর+১৮) সংখ্যা (মহ 0৫৮ হাঃ যেরূপ জানা যায় এবং 


ব্রেশ্তত্বের একভাব, বন্ছুভাব ও অনস্কভাব। ১১৭ 


ক্রমশঃ সেই সংখ্যাবলির স্বরূপ ও তত্রিষ্ঠ নিয়ম যেমন বুঝিতে পারা 
যাক তন্্রপ 'নেতি নেতি' যুক্তি দ্বারা নিষেধোক্তিবলে (ব্যতিরেক 
ভাবে ) এবং প্রত্যেক ব্যক্তির স্বরূপ পরীক্ষাদ্ধারা ভাবকচক উক্তি 
অবলঘ্বনে ( অন্বয়মুখে ) 'অদ্বৈততত্বেরও স্বভাব এবং স্বরূপ বুঝিতে পারা 
ষায়। সুতরাং অদ্বৈততত্ব অনস্তভাবাপনন 'হইলেও অনির্দিষ্ট বুহিল না । 
পূর্ব্বে বলা-হইয়াছে বে, অদ্বৈততত্বের অথবা ব্রক্মতত্বের ব্যক্রিভাবে উপলব্ধি 
হইতে পারে। 

অনন্তপ্রবাহ বিশিষ্ট বিষয়ের যে অস্তিত্ব আছে তাহার প্রমাণ 
অনায়াসেই পাওয়া যায়। আমার চিস্তাপ্রবাহের অন্তিত্ব অবস্তই 
্বীকার করিতে হইবে। মনে কর! যাঁউক, “একটি বিষদ্গের চিন্তা 
হইল । সেই বিষয়বিশেষের চিন্তাও আবার চিন্তার বিষ হইতে 
পারে । এইরূপে বৃঝ! যাইতে পারে যে, চিস্তাপ্রবাহ অনস্তভাবে 
বিস্তৃত ভইভে পারে। তথাপি *চিস্তাপ্রবাহ” বলিয়া একটী তত্ব 
যে আছে তাহা কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না । সেই *চিস্তা- 
প্রবাহ” অনস্ত হইয়্াও নির্দিষ্ট হয় এবং ব্যক্তিনিষ্ঠ হইয়া তত্ববিশেষ 
ব্লিয়৷ পরিগণিত হয় ইহ। সকলের বিদিত আছে। ইহা ছাড়া এই 
চিন্তাপ্রবাহের অনস্তভাব সত্বেও প্রতে।ক চিন্তারূপ ব্যপ্তি অনন্ত 
চি্তাপ্রবাহরূপ ব্যক্তির প্রতিনিধিস্বরূপ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ এক 
চিন্তার স্বরূপ যে ভাবাপন, অনস্ত চিস্তাপ্রবাহের স্বরূপও সেই 
ভাবাপন্ন তছ্বিষম্ে সন্দেহ নাই । অর্থাৎ চিস্তা যাহা, তাহা চিন্তাই 
নিত্য থাকিবে । তন্্রপ বরহ্মতস্থে ও দেখা ধায় যে এক জাগতিকতত্বও 
পূর্ণ, অপস্ত ও অদ্বিতীয় ব্রহ্ষতত্বের প্রতিনিধিত্বরূপ গণা হইতে পারে। 
এই ক্ষারণেই “সোহম্*, “অহং ব্রহ্গাশ্মি” ইত্যাদি কথা প্রযুক্ত 
হইয়া থাকে । এইরূপ অনস্তভাবের বিশ্মপ্নকর লক্ষণ এই, যেবন্তর 
এক অংশও পুর্ণভাগের তুল্য বলিয়া পরিগণিত .. হইয়া থাকে। 


১২০ বৃতন প্রণালী ও তন্বসমালোচন। । 


(22153559051 6০ 05৪ ৮101৩ )। কোন সীম বস্তর বাসংখার 
পক্ষে এ কথা অসম্ভব বা অসত্য হইলেও এবং কঙ্সিত ও সম্ভাবিত 
মাত্র “অনস্তভাবে” ইহা প্রযোক্তব্য না হইলেও এইরূপ স্বতঃ প্রকাঁশ 
অনস্তভাবে ইহা ( অর্থাৎ এই নিয়ম) সঙ্গত "হইয়া থাকে। এক্ষণে 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে, অদ্দৈত ব্রহ্ষতব নির্দি্টশ্বরূপ, অনস্ত এবং পূর্ণ । 
ইহার এব্যক্তিত্ব” অর্থাৎ বরন্বত্ব বা ঈশ্বরত্ব পূর্বেই ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 
এই ত্রঙ্গব্যক্তি সমগ্র বাক্কির সমষ্টিশ্বপ “বাক্তিবিশেষ” । এই জন্য 
শাস্ত্রে “সহস্র শীর্ষ পুরুষঃ,, ইত্যাদি কথিত হইয়াছে। 

কোন কোন বৈদাস্তিক অনেক কথার অর্থবিপর্ধ্যয় করিয়। লোকের 
বৃদ্ধির বিভ্রম ঘটাইয়৷ থাকেন । (১মতঃ) পত্রক্গসত্য ও জগত মিথা1” এই 
বাক্যের অযথা অর্থ প্রচার করিয়। আপনাদিগের উদভ্রাস্ততার পরিচয় 
দিয়। থাকেন। বহির্জগৎ মৌলিকভাবে এবং স্বতন্ত্ভাবে উপলব্ধ 
হইতে পারে না। পদার্থসমৃহ পরস্পর সাপেক্ষ, জড়িত ও সন্বদ্ধ। 
স্বতন্ত্র ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ (অণু প্রতি ) বিগ্কমান আছে ইহা অসঙ্গত 
কথা । ন্তরাং এই অর্থে অর্থাৎ স্বতস্ত্রভাবে বিদ্যমান নাই বলিয়া 
জগৎকে মিথ্যা বলিলে ক্ষতি নাই। কিন্ত যাহ! দৃশ্যমান তাহা যেরপই 
হউক “মিথ্যা” হইতে পারে না। মিথ্যার অর্থ এই যে, ষে ভাবে € অর্থাৎ 
স্বতস্ত্রভাবে ) প্রতীয়মান হয় সেই ভাবটাই মিথ্যা অথব1 অসত্য অর্থাৎ 
তাহা ত্রাত্তবুদ্ধিমাত্র । কিন্তু পরিদৃশ্যমান জগৎ নিথ্যা হইতে পারে ন!। 
কারণ তাহার অস্তিত্ব আমাদিগের প্রত্যক্ষগোচর | স্বপ্নবৎ অলীক 
বলিলে ও তাহার অস্তিত্বের লোপ হয় না। ্বপ্রদৃষ্ট ঘটনা বা অবস্থাও 
মিথ্যা নহে; কারণ তাহা! স্বগ্দৃষ্ট অবস্থ! ব! ঘটনারূপে অন্তিত্ববিশিষ্ট বা 
সত্য। ব্রন্গতত্তের তুলনায় তাহাদিগকে অসংলগ্ন, অসম্ভব ব! অলীক 
বলা ধাইতে পায়ে । কিন্তু তাহাদিগের নিজের স্বভাব অনুসারে 
তাঙ্কাদিগের আন্তিত্ব আছে বলিতে হইবে । নচেৎ ততসন্বন্ধে উল্লেখ বা 


ব্রক্মতত্বের একভাব, বন্থতাব ও অনন্তভাব। ১২১ 


আলোচনার সম্ভাবনা থাকিত না। যাহা নাই তাহা! “অভাব” মাত্র 
এবং তাহার আলোচনা, ধারণা, বা তদ্ধিষয়ে কোনরূপ জল্পন। হইতে 
পারে না। স্বপ্নই ঘটনা বা পরিদৃশ্যমান জগৎ আকাশকুন্থমবৎ 
সম্পর্ণ অভাবপদার্থ হইতে পাবে না? এঈ পরিদৃশ্যমান জগতের ধারণা 
হইতেই ্রহ্গতত্ডের দারদা মস্ভব হর ভগ না থাকিলে, ব্রহ্গতত্ও 
থাঁকিতে "পারে না। মহাত্মা শঙ্করাচার্য্য নানাস্থলে দেবদেবীর স্তোত্র রচনা 
করিয়াছিলেন এবং জগৎকে একেবারে অভাব পদার্থ বলিয়। তিনি কখন 
উল্লেখ করেন নাই । লোকে যে ভাবে জাগতিক পদার্থ বা ব্যক্তিসমূহকে 
দেখে, তাহাই কেবল ত্রাস্তবুদ্ধির কাধ্য ইহাই তাহার সর্বত্র অভিপ্রেত। 
“কা তব কাস্তা কন্তে পুত্রঃ” ইত্যার্দি উক্তি ইহাই প্রতিপন্ন করে । 
(২য়তঃ) কেহ কেহ বলেন যে, ব্রহ্গসাক্ষাৎকারস্থলে মন্ুষ্যের 
সংবিত্তি, চিন্তা, এবং জ্ঞান ও জ্ঞেয়ভাব প্রভৃতি সমস্ত ইঞ্জিয়বৃত্তি 
বিরত হইয়া যায়। এ কথা ও যুকজিনঙ্গত হইতে পারে না। কারণ 
সংবিভ্ভির অভাব হইলে “পাক্ষাৎকার” হইল ইহা কে বলিতে পারে? 
সংবিস্তির অভাবের অবস্থা এব অজ্ঞানাবস্থা ভিন্ন নহে । ভাবাবেশে 
মৃচ্ছিতপ্রায় অবস্থার কোনরূপ *“সাক্ষাৎকার* সম্ভব হইতে পারে না। 
সাক্ষাৎকারশন্যে জ্ঞানগম্য হওয়াই বুঝাঁয়। অজ্ঞানাবস্থায় জ্ঞানগম্য 
হওয়া কথাটা বিরুদ্ধার্থক বা! অপার্ক বলিতে হইবে । ফল কথা সমুদয় 
ইন্দিয়বৃত্তি নিরোধ করিয়া কেবল একমাত্র ব্রহ্ম বিষয়ের ধারণ] করিলেই 
ব্রহ্মসাক্ষাৎকার সম্ভব হয়। তথনই “সোহহং” এই জ্ঞান উপস্থিত হয়। 
ধ্যান, ধারণা ও সমাধি দ্বারা এইভাব প্রাপ্ত হওয়া সম্ভব । এইজন্য 
“আত্মা বারে শ্রোতব্যো, মন্তব্য] নিদিধ্যাসিতবাঃ" এইরূপ শাঙ্ছে উক্ত 
আছে। "অজ্ঞান" হইলাম অর্থৎ ধ্যান করিতে করিতে ভাবাবেশে 
সংবিত্তিরহিত হইলাম, আর বরঙ্গসাক্ষাৎকার ঘটিল এ কথা বিক্ষিপুচিত্তের 
কথা বলিয়া পরিগণিত হয়। ব্রক্মালোক দর্শন করিতেছি অথচ আমার 
৯ 


১২২ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


সংবিত্বি বাজ্ঞান নাই ইহ! বিরুদ্ধ কথা । তবে একমন। হইয়া বিষয়স্তির 
হইতে ব্যাবৃত্তচিত্ত হইয়া! ব্রহ্ষবিষয়ের ধারণা করিলে সমাধি হইবে অর্থাৎ 
বঙ্গতবজ্ঞান লাঁভ করিয়া ততক্ষণেই অলৌকিক শাস্তি অনুভূত হইবে 
তাহার আর সন্দেহ নাই । 

ধাহার ব্রহ্মসাক্ষাতৎকার হয় ( যেমন কারি হইম্সাছিল এইরূপ 
প্রবাদ আছে ) তিনি সামাজিক সকল কার্যেই ব্রহ্মসাক্ষাৎকার করেন । 
জনক ও শুকদেবদংবাদে এই বিষয় স্পষ্টীকত হইয়াছে । নেই সকল ব্রহ্গ- 
সাক্ষাৎকারী পুরুষ জীবনুক্ত বলিম্না পরিগণিত হইয়া থাকেন। কর্ম্মযোগ 
এবং জানযোগ তাদৃশ পুরুষেরই আয়ত্ত হয় । 

রঙ্মবিদ্দিগের সামাঞ্জিক কর্তব্য কার্য নাই ইহ! ও এক অন্তত 
বিক্ষিপুচিত্ের কথা । সামাজিক কাধ্যসমূহের রীতি ও নিয়মের তাৎপর্য 
তত্ববিদ্যার সহিত পরম্পরানম্বন্ধে সম্বন্ধ থাকিলেও আপাতপ্রতীযষান 
কোন বিশিষ্ট সম্বন্ধ নাই। উক্ত রীতি ও নিয়মের অভিপ্রায় অন্তন্ধপ | 
সামাঙ্গিক নিয়মপালন সমাজরক্ষার জন্ত অবশ্য কর্তব্য ইহা তত্বজ্ঞানীরাও 
বুঝিয়! থাকেন। “নিস্্রিগুণ্যে পথি বিচরতাং কো বিধিঃ কো! নিষেধঃ* । 
অর্থাৎ ত্রিগুণাতীত পথে বাহারা ভ্রমণ করেন তাহাদিগের পক্ষে কোন 
( শাস্ত্রীক্স ), বিধি বা নিষেধ পালনীয় নহে এই উক্তি সামাজিক লোকের 
পক্ষে, তত্তন্তীনী হইলেও, সম্মত হইতে পারে না। কারণ বিধি. ও 
নিষেধ নাই এরূপ সামাজিক জীবন হইতে পারে না । কোন. কোন স্থলে 
লৌকিক বিধি বা নিষেধ অগ্রাস্া করিলেও হয় ত পরমীর্থতঃ কোনরূপ 
হানি হইবে না; কিন্তু তদ্রপ কার্যের দ্বারা সামাজিক বিশুঙ্খলতা যে 
অনিবার্য হর তাহা স্বীকার করিতেই হইবে । পরিণামে সেই বিশৃঙ্খলতাই 
বরদ্ঘতক্থের সনাতন নিঃমের বিরুদ্ধাচরণ করিয়া তত্বজ্ঞানীর ও অমঙ্গলের 
কারণ হইয়৷ পড়িতে পারে। সামাজিক নিয়মের ও যৌক্তিকতা এবং 
অযৌক্কিকতা আছে । যুক্কিসঙ্গত নিয়মনকল যে কি তত্বক্ঞানী, কি 


রেন্গাতত্বের একভাব, বন্ৃতাব ও অনস্ত্রভাব। ১২৩ 


অল্পাজানী সকলেরই পালনীয় তদ্ধিষয়ে সংশক্প হইতে পারে না। তাহা 
ছাড়া কতকগুলি পারমাধিক বিধি এবং নিষেধও আছে । উহা জীব- 
মাত্রেরই প্রতিপালনীর ; কারণ ব্রহ্ম নিজেই উহার অধিষ্ঠাতা ৷ স্থৃতরাং 
ত্রিগুণাতীত পথে ভ্রমণুকারী তন্বজ্ঞানীর পক্ষে বিধি ও নিষেধ নাই এ 
কথার যৌক্তিকতা থাকিতে পারে না। তবে উহার অর্থ বদি এইরূপ 
করা যায় যে “সমাধির বা! ব্রক্মজ্ঞানের অথবা ব্রহ্ম ধ্যানের অবস্থায় 
অবস্থিত হইলে অর্থাৎ বাহ জ্ঞান রহিত হইয়া তন্ময়ভাবে ব্রহ্গ সাক্ষাৎকারে 
মুগ্ধ হইয়া শাস্তি অনুভব করিতে থাকিলে বাহাজ্জানের অভাববশতঃ 
লৌকিক কর্তব্যক্তান অর্থাৎ বিধি এবং নিষেধজ্ঞান থাকে না" তাহা! 
হইলে উক্ঞ কথা সঙ্গতার্থ হইতে পারে । তখন তত্বজ্ঞানীর যদি কোনরূপ 
বৈধ বা অবৈধ শারীরিক প্রক্রিয়া হর, হাহাতে তাহার মনঃসংযোগ না 
থাকায় সেই কার্যের জন্য তিনি বিধি ব1 নিষেধ জ্ঞানপূর্বক পালন করেন 
নাই বলিয়! দায়ী হইতে পারেন না । 

মহাত্মা শঙ্করাচার্ধ্য যে পরিদৃশ্যমান জগৎকে অবিদ্যাসস্ভূত বলিয়া, 
আবার দেই অবিদ্যাকে “সৎ” ও “অপৎ” এই উভয় শব্ের দ্বারা 
নির্দেশ করিয়াছেন, তাহা হইতে প্রতিপর হইবে যে পরিদৃশ্যমান 
জগংকে তিনি অভাবপদার্থ মনে করেন নাই। ব্রহ্মতত্বের স্কায় “সৎ” 
নহে অর্থাৎ স্বতন্ত্রভাবে “সৎ” নহে বলিয়াই ইহাকে তিনি “অসৎ” বলিয়া 
নির্দেশ করিক্লাছেন, অর্থাৎ ব্রহ্ষপদাথ হইতে স্বতন্ত্র উহার অস্তিত্ব নাই এই 
অর্থই তাহার অভিপ্রেত ইহা স্পষ্ট বুঝা যাইতে পারে । 

রামান্ুজের বিশিষ্টাৈতভাবেও ব্রহ্মতন্ব হইতে স্বতন্ত্র বন্তর অন্তিত্থ 
স্বীকৃত হয় নাই । শঙ্করাচার্য্যের কঠোর অদ্বৈতভাবের প্রচার কার্ধ্য ভি 
রীতিতে এবং ভিন্নভাবে সম্পাদিত হইয়াছিল। অন্যপক্ষে রামান্থজের 
বিশিষ্টান্বৈতের প্রগররীতি তাহা! হইতে ভিন্নভাবে প্রচারিত হইয়াছে । 
কিন্তু পরথার্থত: উভয়মতই একার্থক অর্থাৎ ব্রহ্ধাদ্ৈততত্ব রক্ষ| করাই 


১২৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


উভয় মতের উদ্দেশ্য । অবান্তর কার্য্যের অনুরোধে উভত়্ মতের প্রচার- 
রীতি ভিন্ন হইয়া! পড়িয়াছিল। একমতে সংন্তামভাবকে শ্রেষ্ঠ মানিয়। 
তদন্থুসারে শাস্ত্র ব্যাখ্যা করা হইয়াছে এবং অগ্তমতে ভক্তিভাবকে শ্রেষ্ঠ 
গণনা করিয়া তদনুসারে বরহ্মস্ত্রের ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । 

ংক্ষেপতঃ ইহ! স্থির হইল যে, ব্রহ্ম, ব্যক্তিবিশেষ, নিদিষ্টশ্বপ এবং 
অনস্তভাবাপন্ন। তিনি সকল ব্যক্তির আধারশ্বূপ শ্রেষ্টব্যক্তি এবং-তাহার 
অবির্দিত কিছুই নাই । সেই ব্রদ্মতব্বে নিখিল জীবের এবং পদার্থসমূহের 
অস্তিত্ব নির্ভর করে। “তমেবভান্তমন্ছভাতি সর্বম্‌।” অর্থাৎ তিনি 
প্রকাশিত আছেন বলিয়াই অন্য সমস্ত পদার্থ প্রকাশ পাইতেছে। 


বৈজ্ঞানিক নিদ্ধীস্ত এবং অদ্বৈতবাদ। 


পাশ্চাত্য পদার্থতত্ববিদ্‌ নবাদার্শনিকেরা জড়তজেের লক্ষণা করিতে 
গিয়। উহার গুরুত্ব+ (ড/51017) স্থিতিপ্রবণতা (17৩1চাক ) এবং 
পিগভাব € 21855) এই তিনটিকেই প্রধান লক্ষণ বললয়া নির্দেশ 
করিয়া থাকেন। কিন্তু বিশেষ পরীক্ষা এবং অন্তসন্ধানের দ্বারা সম্প্রতি 
জানা গিয়াছে দে গুরুত্ব জডপদার্থের যৌলিকধর্ম হইতে পারে না। 
কারণ গুরুত্বসম্বন্সে মন্তযোর জ্ঞান আজিও সম্পূর্ণতা লাভ না করিলে 
ও পদা্খের গুরুত্ব যে অবস্থাভেদে (অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন স্তানে) ভিন 
ভিন্ন হর, তাহা! অনাকাসেই জানিতে পারা যায়। শ্রতরাং যাহা নিতা 
স্তার়ী নহে, তাহা কখনও মৌলিকগুণ হইতে পারে না উহা বিজ্ঞান 
বিদগণের নূতনসিদ্ধান্ত। দ্বিতীয় তঃ-_স্থিতিনীলতা (11161117 ) বিষয়েও 
মতের পরিবর্তন হইয়াছে । এক্ষণে বৈজ্ঞীনিকের! বিশ্বাস করেন যে, 
জগতের উপাদানন্বক্নপ পদার্থসকল নিয়তই গতিশীল অথবা ম্পন্দন- 
বিশিষ্ট । এই বিশ্বব্যাপী স্পন্দনের দ্বারা সকলপদার্থই নানারূপে নিরত 
বিচলিত ও বিক্ষোভিত ভইয়া থাকে । মন্তয্যদেহস্থ উক্জিয়সকলও 
নানাবিধ স্পঙ্গনের দ্বারা আহত ভইয়া মন্তযোর যনে লা অস্তঃকরণে 
নানাবিধ অনুভব উৎপাদন করে। সুতরাং স্থিতিশালতা বলিয়া জড়- 
তহ্থের কোনরূপ মৌলিকগুণ আছে, ইহা বলা যাইতে পাবে নখ! 
স্ৃতীম্বতঃ---পিগুভাবের কথায় আধুনিক বৈজ্ঞানিকেরা বলেন যে উহা 
দ্বার আলোকপ্রহৃতি পদার্থ বাখ্যাত হয় না। এই কারণে বৈজ্ঞা- 
নিকদিগের একপ্রকার বিশ্বান জন্ষিয়াছে যে, আকাশ € 1657) 


১২৬ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


বলিয়৷ একটি পদার্থ আছে। উহা বিশ্বব্যাপী, উহার স্পন্দনের মধ্য 
দিয়া আলোক, উত্তাপ, তাড়িতবেগ, এবং সাধারণ আকর্ষণশক্তি কার্ধ্য 
করিয়া থাকে , কিন্তু আকাশপদার্কে ভৌতিক জড়পদার্থ বলা 
যায় না। যাহাই হউক, পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকেরা জড়তত্ব € 1156651) 
এবং আকাশতত্ব ৫৮৮৮7) এই ছুই তত্ব হইতে সমন্ত.ব্রদ্ষাণ্ড 
অভিব্যস্ত হইয়াছে এইরূপ প্রচার করিয়! থাকেন। পূর্বকালীন অণু- 
বাদের আর এক্ষণে পৃর্ববৎ মোহিনীশক্তি নাই। এক্ষণে আর অথু 
বলিয়৷ কোন ক্ষুদ্রতম নিত্য ও অপরিবর্তনশীল পদার্থ আছে এরূপ কেহ 
বিশ্বাস করেন না। এক্ষণকার “অণু” অর্থে একটি ক্ষুদ্রতম শক্তিপুঞ্জ 
বুঝায়, উহা! সুশ্্াকারে একটি সৌরজগতের স্তায় কাধ্যকরে । এই শক্তি- 
পুঙ্জের মধাস্থলে ঘনতাঁড়িতের (£০9161৮ 1:16০0701 ) কেও্র আছে 
এবং উহার চারিদিকে খণাত্মক তাড়িতের ( 5286155 1751506151 ) 
শুল্্কণাসকল ([:1৩০0015 ) নিয়ত নির্দিষ্ট পরিধিতে পরিভ্রমণ করিয়া 
থাকে । এই সকল খণাত্মক তাড়িতকণামধ্যস্থিত ঘনাত্মক তাড়িতকেন্তরের 
চারিদিকে পরিত্রমণকরতঃ আকাশের ম্পন্দনের দ্বারা পরস্পর আ'ক্ষিপ্ত 
হইয়া! এক একটি তাড়িত অণু অবস্থিত আছে, এইরূপ কথিত হয়। 
স্বতরাং ইহার মধ্যে পিওভাবের কথা একেবারে নাই জানিতে হইবে.। 
তাড়িতকণা সমূহে কিম্বা তাড়িত-কেন্ত্রে যে কোনরূপ, জড়তত্ব 
(891: ) নাই, ইহা অনায়াসেই বুঝা যাইতে পারে! বৈজ্ঞানিকেরাও 
তাহাই স্বীকার করেন । সুতরাং বর্তমান অণুর কল্পনাতে যখন জড়ধর্মম 
একেবারে রহিল না, তখন জগৎ এক প্রকারে জড়বর্শশুন্ হইল 
এবং নিখিল জীব-সম্বলিত জগৎ কেবলমাত্র আকাশপদার্থ এবং তনিষ্ঠ 
ম্পন্দনের বিজ্ভ্তণমীত্র হইয়! দীড়াইল। অর্থাৎ আকাশ এব' তাহার 
স্পন্দন লইয়াই আমাদিগকে জড়তন্ব ব্যাখ্যা করিতে হুইবে। তক্্রপ 
হইলে পূর্বতন বৈজ্ঞানিকদিগের করিত জড়তত্ব এবং বেগশক্তি 


বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত এবং অদবৈতবাদ । ১২৭ 


(11266172170 14০90017 ) এই উভয়তত্বেরই তিরোধান হইল বুঝিতে 
হইবে; কারণ এই ছুই তত্বই এক ম্পন্দনরূপ তন্বের রূপাস্তরমাত্র বলিয়া 
পরিগণিত হ্ইন্বাছে। এই স্পন্দনশক্তিই ভারতীয় দার্শনিকদিগের 
প্রকৃতি, মায়া, অথব। আগ্তাণক্তি। আদ্যাশক্রিবিষরে সাবুকদিগের নানা 
মত প্রচারিত হইয়া তন্ত্রশান্ত্র প্রবর্তিত হইয়াছে । 

আধুনিক বৈজ্ঞানিক দীর্শনিকদিগের অগ্রগণ্য হাব্বাট্‌ স্পেন্সার জড়- 
জগৎ-স্বন্ধীর এবং মনোজগত-সধন্ধীয় দমৃদর তত্ব শক্তির ক্রীড়াভূমি 
বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । এই শক্তির ক্রীড়াকে বিষয়রূপে গ্রহণ 
করিলেই বাহাজগৎ বলা যায় জড়ধর্ম্াক্রাস্ত অণু গ্রসভৃতির কল্পনা যে 
সম্পূর্ণ অলীক, তাহা! তিনি বিশদভাবে বুবাইয়া দিয়াছেন । তাহার মতে 
আছ্ভাশক্তি (17১11010191 [70155 ) হইতেই জড়তন্ব এবং মানসিকতত্ব 
উভয়ই উদ্ভূত হইয়।ছে 

মহাকবি সেকাপীরর ধগিয়। গিয়াছেন, “মনুষাজীবন স্বপ্নবৎ পদার্থে 
গঠিত” (৫৬5 815 5501 500 59915817792. 0080 0171) 
এবং সেক্সপীয়রের বহু শতান্দ পূর্বে অন্বৈতবাদী বেবাস্তরচ রতা দার্শনিকেরা 
ঘোষণ। করিপ্াা গিরাছেন যে. বক্ষবাক্তি মহাস্বপ্রনশী, জগতের কারণ হইয়া 
তিনি জগত্প্রপঞ্চের স্বপ্ন দেখেন এবং বিরাটরূপে স্বয়ং সমগ্র জীবসমন্থিত 
্গাগ্স্বরূপ হইয়া স্বপ্রব্যাপারের স্তায় অভিব্যক্ত হয়েন। যাহা হউক, 
আধুনিক পদার্থতত্ববিদ্‌ বৈজ্ঞানিকের! পুর্ববকাঁলীন অন্ধবিশ্বাস সকল যুক্তি- 
বহিভভূতি বলির! পিদ্ধান্ত করিয়াছেন। জড়তন্বব্নপ (21866) কোন 
পণাথের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না, ইহা তীহার! এক্ষণে নিঃসঙ্কুচিতভাবে 
প্রচার করিতেছেন । জড়তন এবং শক্তিতত্বর্ূপ দ্বৈতবাদ আর যুক্তিযুক্ত মত 
বলিয়। প্রচারিত হয় না। সমগ্র ব্রন্ধাগ্ড এক আগ্ভাশক্তির অভিব্যক্তিমাত্র 
ইহাই বর্তমান বুগে বোষিত হওরাতে অদ্বৈততন্ববাদ যে বিশেষরূপে সমর্থিত 
হইরাছে, তাচা সকলেরই অনাননাসে বোধগমা হইতে পাবে । 


১২৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


উপরি উল্লিখিত আগ্যাশক্তির অপর নাম পব্র্ষজীবনী শক্তি” । 
এই শক্তি দ্বারা আ'ব্রঙ্গস্তত্বপর্যান্ত সমগ্র জগৎগ্রপঞ্চ স্থষ্ট, চালিত 
ও অভিবাক্ত হয়। সেই অনস্তজীবন হইতেই পরিচ্ছিন্ন জীবনসফল 
উদ্ভূত, পরিপুষ্ট ও বদ্ধিত হপ্র। জীবনশুন্য "কোন পদার্থের অস্তিত্ব 
নাই । জীবন কখন জড়ের ট্ৎপাদ্দক হইতে পারে না এবং জড়ও 
কখন জীবনের উৎপাদক হন না। আদিকাঁরণ বা নিদান যখন 
জীবনীশক্তি, তথন তাহা হইতে জীবনই নাঁনারূপে অভিব্যন্ত হইতে 
পারে। কারণে যাহ! থাকিবে, তাহার কাধ্যেও তাহাই থাকিবে। 
পাশ্চাতা দার্শনিকদিগের মধ্যে কেহ কেহু জীবনের মুল কারণের 
(011617০0110) অন্বেষণে ব্যাপৃত হয়েন। যাহ] নিত্য, অনস্ত ও 
বিশ্বব্যাপী তাহার আদিকারণ যে থাকিতে পারে না, তাহ। তাহারা মনে 
আনিতে পারেন না। সুতরাঁং তাহাঁদিগের অন্বেষণ সর্বদাই বিফল 
হইয়া থাকে । সম্পূর্ণ জীবনলক্ষণশুন্ঠ পদার্থ বা দ্রব্য জগতে আছে 
এই ভ্রীন্ত-বিশ্বাসের বশবর্তী হইয়া তীহরা উক্তরূপে প্রবর্তিত হইয়া 
থাকেন। বস্ততঃ সম্পূর্ণ জীবনলক্ষণশৃষ্ঠ পদার্থ জগতে নাই। মনুষা, 
পণ্ড এবং উদ্তিদ্সকল জীবনের কতকগুলিন লক্ষণ বা ধর্ম প্রকাশ 
করে এবং সেইজন্য তাহাদিগকে জীবিত বলা হইয়া থাকে; কিন্ত 
মন্থুষোর এই কপোলকনিত লক্ষণার বহিভূতি পদার্থকে ষে সম্পূর্ণ জীবন- 
শৃন্ত বা জড় বলিতে হইবে এমন কোন কাঁরণ নাই। এই জগ্গ আধুনিক 
দারশনিকেরা জীবনের পূর্বসম্মত অর্থ পরিত্যাগ করিতে কৃতসংকল্ন 
হইয়াছেন । 

কিছুকাল পূর্বে জাগতিক পদার্থকে নির্ভীব ও সজীব (জড় ও 
জীবিত ) এই ছুইভীগে বিভক্ত কা হইগ। সমন ধ/তব (310071) 
পদ্দার্থ জড় ব1 নির্জীব; এবং মনুষ্য, পণ্ড ও উত্তিদাদি সমস্ত সজীব; 
কিন্তু সমস্ত সজীব পদার্থের উপ!দান্সকল (জলাদি) জড় বা নিজীব 


বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত এবং অদ্বৈতবাদ। ১২৯ 


ইহা কথিত হয়। সুতরাং অংশ সকল বা উপাদ।ন সকল যখন নির্জীব 
হইল তখন তাহার সমষ্টিকে “সজীব বল! যুক্তিযুক্ত হইতে পারে শা । এই 
ভ্রান্ত ধারণ! হইতেই জীবনের কারণ অন্বেষণের বুদ্ধি ও ইচ্ছা উতৎপন হয়। 
বস্তুতঃ নিজীব এবং সজীব বলিয়া ভিন্ন ভিন্ন পদাথ নাই। সকল পদার্থ ই 
এক জীবনপ্রবাহে বদ্ধ আছে । মনুষ্য সকল স্থানে সম্পূর্ণরূপে বুঝিতে 
না পরিলেও ইহ! মে স্বতঃসিদ্ধ ও ম্বতঃ প্রকাশ তাহ! বলিতেই হইবে। 

চিৎ বা চৈতন্তরূপ মুল পদার্থ বা ব্রহ্ষপদর্থ নিত্য শক্তিসম্পন্ন 
হওয়।তে চিৎশক্তিকেই তাহার অভিব্যক্ত অবস্থায় প্রতি বা! ব্রঙ্গভ্রীবন- 
প্রবাহ বলা যায়। শক্তিভিন চিৎ স্বতন্ত্র অবস্থিত থাকিতে পারে না 
এবং শক্তি ও চিদাশ্রিত না হইয়া অভিব্যক্ত হয় না। প্রতোক বাক্তির, 
প্রত্যেক পদার্থের এবং প্রত্যেক তন্বের মূলে “চিৎ” অবস্থিত আছে 
এবং উহাদ্দিগের অতিব্যক্তি তদাশ্রিত শক্তির বিকাশমাত্র । সাংখ্য “চিৎ” 
সত্তা এবং তদদাশ্রিত “শক্তিকে” ভিন্নভাবে ধরিয়া লইয়া *পুরুষ” ও 
“প্রকৃতির” কথ। আনিয়াছেন, কিন্তু বস্তুতঃ উভয়ই এক পদ্দার্থ। নর্তক 
হইতে নৃতা ক্রিয়া ভিন্ন হইতে পাঁরে নাঁ। যে স্থলেই চিৎ শক্তির বা 
আগ্াশক্তির ক্রিয়া হইতেছে, সেই স্থলেই মূলীভূত চিৎসত্ত! বর্তমান রহি- 
যাছে। চিৎ” সত্তাকে সংজ্ঞা! বা সংবিদ বলা যায় না। কারণ জ্ঞান ব| 
সংবিদের সর্বদা! শিষয় থাকে বলিরা উহা চিৎ শক্তির বিকাশ ব। রূপাস্তর- 
মাত্র এবং উহার মূলে চিৎসন্ত। বর্তমান থাকে । সমুদয় মানসিক ক্রিয়া 
অর্থাৎ কর্পন!, প্রতাক্ষজ্ঞান, চিন্ত1, বিবেক, ইচ্ছ!, স্থৃতিব্যাপার এবং যাবতীয় 
অনুভব চিৎশক্তির অভিব্যক্তি মাত্র এবং চিৎসন্ভা উাদিগের মূলে অবস্থিত 
থাকে। মনই যখন চিৎ শক্তির অভিব্যক্তি, তখন মনের ক্রিয়া সকলও 
তাহারই বিজস্তনমাত্র বলিতে হইবে । চিৎ সন্তারূপ ব্রঙ্গপদার্থ বে সকলের 
মূলে রহিয়াছে তাহা পূর্বোক্ত ভাবেই বুঝিতে হইবে। 

বর্তমান যুগে পাশ্চাত্য দার্শনিকেরা ও উদ্তিদপদার্খে এল বাঁতিবদ্রব্যের 


১৩০ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


মধ্যে ও চিৎসত্ত। বিদ্বান আছে, ইহ। স্বীকার করিতে আরস্ত করিয়াছেন। 
“অন্ভূতি” চিৎসন্তার স্বরূপ অতিঘনিষ্ঠভ(বে প্রকাশ করে। অন্ুভূতিসকল 
চিন্তার মূলে বর্তমান থাকে, এবং অহংবৃদ্ধির কারণ বলিয়া কথিত হয়। 
বর্তমান বৈজ্ঞানিক মতানুসারে ধাতব পদার্থে এবং উদ্তিদ্সমূহে অন্কুভব- 
শক্তির অস্তিত্ব স্বাক্কৃত হইয়। থাকে। “প্রস্তর অন্গভব করে' এরূপ উক্তি অপ- 
জত বোধ হইলেও বৃক্ষলতাদি যে অনুভব করে তাহ। এক্ষণে সকলেই স্বাকার 
করেন। প্রস্তরাদ্দি ধাতব পদ্ার্থেও কোনরূপ উত্তেজক কারণ উপস্থিত 
হইলে ষে প্রতি স্পন্দন উপস্থিত হয়, তাহাই তাহার্দিগের মধ্যে চিৎসত্তার 
অথবা! এক প্রকার অনুভূতির অস্তিত্ব প্রমাণিত করে । উহ্বাই অভিব্যক্তির 
নিয়মান্থুসারে উত্তিদে অস্পষ্টভাবে এবং জীবসমূহে স্পষ্টভাবে সংজ্ঞায় 
এবং সংবিদে পরিবর্তিত হয় এইরূপ এক্ষণে বৈজ্ঞানিকদিগের সাধারণ জ্ঞান 
জন্গিয়াছে। ধাতব পদার্থসমুহের পরিবর্তন ও গতিরীতি এতদূর সীমাবদ্ধ 
(পরিচ্ছিন্ন) এবং প্রাকৃতিক নিয়মের অধীন যে লোকে উহাদিগকে 

ংজ্ঞাহীন যাস্ত্িক ব্যাপার বলিয়! উল্লেখ করে। বস্ততঃ কিন্তু সর্ধত্রই এবং 
সকল পদ্দার্থেই চিৎসত্ত। এবং চিৎশক্তি বর্তমান আছে। সংজ্ঞা সংবিদ্‌, 
বিবেক, ইচ্ছা,অন্ছভব এবং স্বতিব্যাপার এ সমস্তই চিৎসভার রূপান্তরমাত্র | 
অর্থাৎ চিৎসত্তা স্বকীয় শক্তির দ্বারা নানাবিধ বিচিত্রভাব প্রকাশ করে। 
ইহ।র! ব্যস্তভাবে (অর্থাৎ এক একটি ভিন্ন ভিন্ন ভাবে ) অধব1.সমষ্টিভাবে 
(অর্থাৎ সকলগুলি মিলিয়া ) চিৎসতী'র স্বরূপ প্রকাশ করে না। কারণ 
চিৎসত্ত। সকলের যুপীভূত হইরাও সকলের অতিরিক্তভাবে বিদ্ধমান আছে 
এইরূপ মনে করিতে হইবে । কারণ প্রকৃত অন্তিত্বলম্পত্র অভিব্যক্তভাব 
এবং পদার্থ ছাড়া সম্ভাবিত অন্তিত্বসম্পন্ন ব্ছুবিধ ভাব ও চিৎসত্তায় অস্ত- 
নিহিত আছে, ইহা! কল্পনা কর! যাইতে পারে । সংক্ষেপতঃ সার কথা এই 
হইতেছে যে উন্নিখিত চিৎদভাই অদ্বৈততত্ব এবং উহাকেই বেদাস্তে 
“সচ্চিদানন্দ” বলিয়া বর্ণিত কইয়া থাকে | 


কালতত্ব মমালোচন। । 
শ্রগালব্রিভ্ভাগ এনহ, অনভ্ভক্ঞাল। 


মচুষ্ের জ্ঞান পরিচ্ছিনন এবং সীমাবদ্ধ । অর্থাৎ মনুষ্য এক সময়ে 
সমুদয় ব্রহ্মাগুসন্বব্ধীর ঘটনাসমূহের প্রতি মনোষোগ দিতে পারে ন।॥ যে 
ঘটনাবিশেষের প্রতি মনোযোগ পড়ে তথ্বাতিরিক্ত জাগতীযঘ় অনেক বিষয় 
তাহার জ্ঞানের বাহিরে রহিয়া যায়। এই কারণে যে অংশ মনুষ্ের 
জ্ঞানের বিষয় হয় তাহা সর্বদাই আংশিক ও অসম্পূর্ণ হইয়া! থাকে । 
জীবাজ্মার স্বরূপজ্ঞান, ব্রন্মাগুরচনার স্খাবহত্ব অথব। দুঃখাবহত্বজ্ঞনি। 
ঈশ্বরের বা! ব্র্ধের সহিত জীবত্মার সন্বন্ধজ্ঞান, জগতের ত্রিবিধ . আধা- 
জ্িক, আধিভৌতিক ও আধিদৈবিক ) হুঃখের স্বরূপজ্ঞান, এবং সংক্ষেপতঃ 
সমুদয় ধর্মনীতিজ্ঞান যে কালের স্বরূপজ্জানের উপর নির্ভর করে তাহ! 
অল্প প্রয়াসেই বুঝা ষায়। 

কালপশ্বন্ধে মনুষ্তের একটি সামান্ত বা সাধারণ জ্ঞান, এবং 
একটি বিশিষ্ট বা প্রত্যক্ষজ্ঞান আছে। যখন আমরা কোন বিশিষ্ট 
ঘটনাপৌর্ববাপর্যয অবলোকন করি তখন কেবল কালের আংশিকভাবই 
প্রত্যক্ষ করির থাকি; কিন্তু কালমন্বন্ধে আমাদিগের ষে সামাগ্ত বা 
সাধারণ জ্ঞান আছে তাহা সেই আংশিক জ্ঞানকে অতিক্রম করিয়া 
অনস্তকালরূপে পরিণত হই! আচ্ছন্ন ও ছবেধ্য হইয়া পড়ে । 

পরিচ্ছিন্ন বা আংশিক কালঙ্ঞানের বিষয় আলোচনা করিলে দেখ 
যার। (১) আমাদিগের তাৎকালিক জ্ঞানের বিষয়ের মধ্যেও নানাবিধ 


১৩২ নৃতন প্রণ।লী ও তত্বসমালোচন।। 


পরিবর্ভন বর্তমান আছে 1! সেই সকল পরিবর্তন, ফোন বিশিষ্ট উন্দ্রিয 
সন্িকর্ষন্য জাঁনেও ঘটিতে পারে, অথব। মনের কল্পনায়, চিন্তায় বা 
ধারণান্গও সপ্তব হইতে পারে । ফলতঃ পরিবর্তনজ্ঞান ন্যতীত কোল 
জ্ঞানই সম্ভব হয় না। | 

(২) নেই পরিবর্ভনজ্ঞানের বিশিষ্টত| এই যে তাহাতে একটি 
বিষয় বা ঘটন। প্রথমে উপলদ্ধ হয়, পরে দ্বেতীয় ঘটনা, এবং ততংপরে 
তৃতীয় ঘটন| এই ক্রমে জ্ঞানে উপস্থিত হয় এবং এই নিয়মেই পরিবর্তন 
সাধিত হয় । সঙ্গীতরসজ্ঞ|ন, কাব্যবোধ এবং বাক্যাবলির তাঁংপর্াজ্ঞান 
প্রস্ততি এ বিষয়ে অনেক দৃষ্টান্ত দেওয়! যাইতে পারে। সংক্ষেপতঃ এক 
ঘটন। অন্য ঘটনার পরে ঘটিতেছে ইহা না জানিলে কোনরূপ পরিবর্তনের 
বিশিষ্টতা বুঝ। যায় না। এই পরিবর্তনপ্রবাহের গতি নির্ধারিত 
আছে অর্থাৎ পূর্ববন্তী ঘটনাবিষয় যে পরবর্তী ঘটনাবিষয়ের দিকে 
অগ্রসর হইবে তাহা! অবধারিত ও নিশ্চিত। এই কারণে নদী প্রবাহের 
সহিত কাঁলপ্রবাহের কখন কখন বে তুলনা দেওয়া হয় তাহা সম্পূর্ণ 
বা সমীচীন নহে। কারণ নদী প্রবাহ কখন কখন বিপরীতভাবেও 
প্রবাহিত হইতে দেখা বায়। কিন্তু কাঁলপ্রবাহ অথবা কালঘটিত ঘটনা- 
প্রবাহ নিক্নতই অবিচলিতভ।বে একদিকে অগ্রসর হইষ। প্রবাহিত হয়। 
অন্তীত ঘটন। বর্তমান ঘটনার দিকে, এবং বর্তমান ঘটন! ভবিষ্যৎ ঘটনার 
দ্রিকেই 'ধাবিত হইয়া থাকে। বর্তমান অবস্থার কথন অতীত অবস্থার 
দিকে যাওয়া সম্ভব হয় না। এই হেতু দেশজ্ঞানের স্বরূপ হইতে 
কালজ্ঞানের স্বরূপ ভিন্ন। কারণ কোন স্থানবিশেষের পরিমাণ লইতে 
হইলে সেই স্থানের উভক্ন অগ্রভাগের যে কোন অগ্রভাগ হইসে পরিমাণ 
লইলেই তীহার পরিমাণের জ্ঞান হইতে পারে। কালজ্ঞানে তাঁহার 
সম্ভাবন! নাই। অতীত কাল ফিরিয়া আইসে না, বৃদ্ধ ঘুবা হয় না, যুবা 
আর শিষ্ট হয় লা এদং জঙ্ক আর গতকল্য হইচ্চে পারে না। 


কালতত্বসমালোচন। । ১৩৩ 


(৩) কালজ্ঞানের আর একটি বিশিষ্টতা আছে এবং তাহা 
সর্বদা ম্মরণ রাখা কর্তব্য । উহা এই যে “যখন এক ঘটনা! অতীত 
হইল এবং তাহার স্থানে অপর ঘটন! উপস্থিত হইল, তখন উক্ত উভয় 
ঘটনাকে পরম্পর ভির্ন জানিয়্াও আমরা উভয়কে মিলিতভাবে 
বুঝিয়া একটি সম্পূর্ণ বিষয়জ্ঞান লাভ করি ইহা অনায়াসেই বুঝা 
যাইতে পারে । “ঘট” শব্দের উচ্চারণ স্থলে প্রথমে প্ঘ"” উচ্চারিত 
হইয়া পর্ষণে “ট” উচ্চারিত হইল । এস্থলে “ঘ* অতীত এবং “ট”" 
বর্তমান কালবিষয়ক হইয়া পরস্পর ভিন্ন বোধ হইলেও উভয়ে 
মিলিত হইয়া একটি সম্পর্ণ “ঘটপ্জ্ঞান উপস্থিত করে। সঙ্গীত 
বসেও এইপপ অতীত স্বর, বর্তমান স্বর ও ভপিঘাৎ স্বর সমস্ত মিলিয়া 
এক অপুব্ব সঙ্গীতবসের ধারণা জন্মাইয়া দের। অথচ ত্রিকালের 
স্বরই ভিন্ন বলিয়। জানা বায়। 'এইন্সপে সব্বজই দেখা বার যে 
ভূত, ভাবথাৎ ও বর্তমান এই তিনটি অংশ মিলিয়াই একটি সম্পূর্ণ জান 
উৎপন্ন হন ॥ সেই সম্পূর্ণ জ্ঞান নে কালের ভিন্নতাজ্ঞানের সঙ্গেই 
যুগপৎ উপস্থিত হয়, তাহা অস্বীকার করিনার সম্ভাবন। নাই । এইরূপে 
দেশকজ্ঞানস্থলেও এক বিশিষ্ট অংশ অন্য বিশিষ্ট 'অণশ হইতে ভিন্ন ইহ। জানি- 
য়াও সম্পর্ণ দেশজ্ঞান সেই ভেজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গেই উৎপন হইয়া থাকে । 
কাব্যরসজ্ঞানেও ভিন্ন ভিন্ন অংশ ভিন ভিন্ন সময়ে উপস্থিত হইয়াও সেই 
ভিন্নভাবের জ্ঞানের সহিতই ( অর্থাৎ সঙ্গে সঙ্গেই ) তাহাদিগের সমষ্টিকূপ 
সম্পূর্ণ ভাব মনে উদ্দিত হইয়া থাকে । নচেৎ কনিতারসের জ্ঞানই সম্ভব 
হইতে পারে না । সুতরাং “নর্ভমান কালের জ্ঞান”, বলিলে ছুইটী ভাব 
স্থচিত হইস্কা। থাকে ; অর্থাৎ (ক) পুব্ব এব তৎপরবর্তার ক্চি্ন ভিন্ন 
জ্ঞান এবং (খ) উভয্কে বা সকলে মিলিয়া একটি সম্পূর্ণজ্ঞান 
সেই ভিন্নভাজ্ঞানের সহিততই বুগপহ হইয়া থাকে। তাহাকেই 
ব্রতমান জ্ঞান বলিয়া বুঝিতে হইবে। আমাদিগের জ্ঞানের এই রীতি 


৯৩৪ নৃতন প্রপালী ও তত্বসমালোচনা । 


হইতেই আমর! সামান্ত বা সাধারণভাবে কালজ্ঞান এবং অনস্তকালজ্ঞানের 
স্বরূপ বুঝিতে সমর্থ হই। 

কেন কেহ বলেন যে, “্ঘটনা-পৌর্বাপর্ধ্য সমস্ত এককালে অনুভূত 
হয় না । কিন্তু পূর্বঘটন| অতীত হইলেও উহা আমাদিগের স্বতিতে 
বা ধারণায় রহিয়! যায এবং পরে বর্তমান ঘটনা উপস্থিত হইলে 
তাহার সহিত একীভূত হইয়া বর্তমান জ্ঞান অন্িয়া থাকে” । 
এই মত সত্য হইলে ঘটনার পৌর্বাপৌর্যারূপ একটি প্রবাহ অনুভূত 
হইতে পারে না; কেবল পুর্ব ব! অতীত ঘটনা ঘটিক়াছে এবং 
স্বতন্ত্রভাবে তাহার পর কি ঘটিল তাহাই জান। যাইতে পারে। 
উহার একীভূত হুইয়৷ একজ্ঞান হইতে পারে না। ফল কথা অতীত 
ঘটনাবলি শ্মরণে উশস্থিত থাকিলেও ব্মানের সহিত উহার 
শৌর্ব্যাপৌর্যভাব বা প্রবাহস্বরূপভাব সাক্ষাৎসম্বদ্ধে একসময়ে 
অনুসৃত হইর! থাকে । কোন বক্তা বক্তৃতা করিতে করিতে নিবৃত্ত 
হইলে তাহার শেষোক্ত কথাটা বর্তমানজ্ঞানে এবং পূর্ববোচ্চারিত 
কথাগুলি স্থৃতিতে উপস্থিত থাকিলেও পুর্ব এবং পরবর্তী কথাসকল 
মিলিয়। একী সম্পূর্ন বাক্যপ্রবাহুস্বূপ হইয়। বর্তমানজ্ঞ/নের সঙ্গে 
সঙ্গেই উতপর হইব থাকে। কেবল ম্বতিজ্ঞানে অতীত ঘটনা 
বলির স্বতন্ত্র অস্তিত্ব চিত্রিত হইতে পারে; কিন্তু উহারা (অর্থাৎ 
অতীত ও বর্তমান ঘটনাবলি ) যে পরে পরে এবং একটি প্রবাহরূপে 
সংঘটিত হইয়াছে তাহার জ্ঞান স্ৃতিবৃত্তির দ্বারা সম্পন্ন হয় না। 
কারণ তাহা সাক্ষাতজ্ঞানরূপে অনুভূত এবং বর্তমানজ্ঞানের সঙ্গে 
সঙ্গেই উখ্িত হইয়। থাকে । বর্তমান ঘটনার সাক্ষাৎজ্ঞান হইলে 
তাহার সহিত স্থৃতি ও ধারণার সাহাধ্য উদ্ভূত হইয়৷ অতীত ও তবিষ্যৎ 
জ্রান মিলিত হইয়। কালপ্রবাহ ব! কালের পরপর্ভাব ( পৌর্বাপৌধ্য) 
অনুভূত হয়; একথা বলিলে বর্তমানক্ষণে কেবলমাত্র একাটি শব (যাহ! 
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বক্তৃতার উচ্চারিত হইয়াছে ) অথবা তাহারও স্বল্লঅংশমাত্র অনুভূত হইত্তে 
পারে এবং পরে তাহার সহিত স্বতি ব৷ ধারণার বিষন্নও উপস্থিত হইতে 
পারে; কিন্তু তাহ! হইলে প্রবাহজ্ঞান জন্মিবে না! এবং বর্তমানক্ষণে 
উচ্চারিত শব্দের সহিত কতীত ও তবিষ্যৎ শবের পৌর্ব্বাপৌধ্য ল্ধ হইবে 
না। তাহা ছাড়া বর্তমানক্ষণে কেবল একমাত্র ঘটনা বা বিষয়ের জ্ঞান 
হয় একথ] সমীচীন হইতে পারে ন।। কারণ কোন গন্ধ, ঘটনা বা বিষয়কে 
একটি পদ, একাট ঘটন। ব৷ একটি বিষয় বলিয়। উল্লেখ করিলেও বস্ততঃ 
তাহা একটি পদ. ঘটনা.ব! বিষয় নহে । কারণ একটি পদে 'অনেকগুলিন 
শব, একটি ঘটনার মধ্যে অনেকগুলি অঙ্গীভূত ঘটন! এবং একটি বিষয়ের 
মধ্যে অনেক অংশীতৃত বিষয় বর্তমান থাকে । সুতরাং যদি বলা যায় বে, 
বর্তমানক্ষণে পর্দের কেবল একটি শব্দমাত্র, ঘটনার একটি ক্ষুদ্র ভাগমাত্র 
অথবা! বিষয়বিশেষের একটি স্থপ্ম অংশমাত্রই জ্ঞানগোচর হয়, তাহা হইলে 
বলিতে হইবে যে বর্তমানক্ষণে কোন পদ, ঘটন| বা বিষয় জ্ঞানে উদিত হয় 
ন|। তত্ক্যতীত গণিতশান্ত্োক্ত বিন্দুর ন্যায় যদি বর্তমনক্ষণের অন্থিত্থ 
স্বীকার কর। যায়, তাহ! হইলে বিন্দুর যেরূপ স্থানাধারত্ব নাই তঙ্প বর্তমান 
ক্ষণেও কোন ঘটনা ঘটিতে পারে না ইহা স্বীকার করিতে হইবে। তাদৃশ 
বর্তমানক্ষণের কোন জ্ঞানই সম্ভব হয় না। পক্ষান্তরে যদি কোন বিশিষ্ট 
সমুদয় পদ, ঘটনা ব1 বিষয় বর্তমানক্ষণে যুগপৎ প্রতিভাসিত হয় এ কথ! 
বলা যায়, তাহা হইলে কালপ্রবাহ বা ঘটনাপৌর্বাপোর্যও যুগপৎ জ্ঞাত 
হওয়! যায় এ কথাও স্বীকার করিতে হইবে । অর্থাৎ যাহার বা যে ঘটনার 
পুর্ব ও পরবর্তী অংশ নাঁই তারৃশ ঘটন! ব| বিষের জ্ঞান হওয়] সম্ভব নছে। 
পৌর্বাপর্ধ্যজ্ঞান ব্যতিরেকে কালজ্ঞান জন্মিতে পারে না । অতএব বর্তমান 
জ্ঞান বলিলে এই ছুইটী ভাবই বুঝিতে হইবে যে তাহাতে (১) ঘটনার 
পৌর্কাপর্যভাব এবং (২) পূর্ব ও 'অপর ঘটন। মিলিয়। একটি সম্পূর্ণভাব 
বর্তমানভাবে জ্ঞানগোচর হইতেছে । 


১৩৬... নুতন প্রণালী ও ভত্ৃসনালোচন।। 


ঘটনার পৌন্বাপর্্যজ্ঞানসম্বন্ধে আর একটি মর্ত প্রচলিত আছে। 
তরসগসারে কথিত হইয়া ধাকে যে “আমাদিগের জ্ঞানবিষনীভূত ঘটনাসকল 
অথবা কোন উচ্চারিত বাক্যের পদসকল পরে পরে উপস্থিত হয় এবং 
তাহার পর আমাদ্িগের মনের যে একটি সমষ্টিকরণবৃত্তি আছে তাহাই 
তাহাদিগকে একত্রে আবদ্ধ করে এবং তখন সেই একস্থত্রাবদ্ধ ঘটনাঁসকল 
ব| পদসকলকে আমর একটি প্রবাহস্বরূপ বলিয়া বুঝিতে পারি”।, এইরূপ 
সমষ্টিকরণকে কালপ্রবাহরূপ পৌর্বাঁপধ্য বলা কোনরূপেই যুক্তিযুক্ত বল৷ 
যাইতে পারে না। কারণ কালপ্রবাহের জ্ঞান আমাদিগের সংবিত্তিতে 
বর্তমানকালে যুগগৎ্ই (এক জময়েই ) উখ্িত হয়। বাগ্ধের সংগীতভাব, 
গীতের অনুভূতভাব, অথব! কাব্যের বাক্যবিশেষের তাৎপধ্য এক সময়েই 
জ্ঞানে উপস্থিও হয়। সেই সাক্ষাৎ্লক্ধ এবং যুগপৎপরিজ্ঞাত কালপ্রবাহ- 
স্বরূপমধ্যে পূর্র্ব ও অপরভাব স্বতগ্ররূপে বর্তমান থাকে । তাহাদ্দিগের মধ্যে 
একের জ্ঞান হইবামাত্রই অপরগুলিকে তাহার পূর্ববস্তী অথবা পরবর্তী 
বলিয়া! অন্গভব করিয়া এক সময়েই আমর! পৌর্বাপর্ধ্যজ্ঞান লাভ করি। যে 
ঘটন। বা পদ অতীত্ত অথবা ভবিষ্যৎ তাহার সহিত সমষ্টিকরণের দ্বার! 
কালপ্রবাহজ্ঞান হইতে পারে না। 
এক্ষণে বুঝা গেল যে, যাহাতে পুর্ব এবং পরবর্তিত্বজ্ঞান উপস্থিত 
আছে তাহাকেই “বর্তমানকালিক জ্ঞান” বলা যায়। সেই “বর্তমান 
কালিকজ্ঞান” এক ( সেকেণ্ডের ) বিপলের কিছু অংশমাত্র অথ্বা একবিপল 
মাত্র লইয়া ঘটিয়া থাকে । ইহাকেই মন্ুষ্যসংবিদের ন্যুনকক্পে একটি নির্দি 
কালজ্ঞান বলিয়। নির্ধারিত হয় । অবশ্য এইরূপ ধারণাকে ৫ যথেচ্ছ 
কথিত বলিঙ্ক। জানিতে হইবে । 
এস্থলে দেখিতে হইবে যে কেবলমাত্র বর্ণজ্ঞান বা! শবজ্ঞান যেরূপ 
আ]মাদিগের ইচ্ছার সহিত অসম্বদ্ধভাবে উদ্দিত হয়, কালপ্রবাহজ্ঞান তদ্দ্রপ 
অসম্বদ্বতবে উদ্দিত হয় না । প্রত্যেক কলিসাপেক্ষ ঘটনাপ্রবাহ যখন 
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পুর্ববর্তী ঘটনাবশেষ হইতে পরবন্তী ঘটনাবিশেষে পরিবন্তিত হয়, তখন 
সেই পরিবর্তনের উপর আমাদিগের স্বার্থ এবং ইচ্ছা জড়িতভাবে বর্তমান 
থাকে । কখন কখন সেই পরিবর্তনে আমাদিগের ইচ্ছা পুর্ণ হইয়া ইষ্টসাধন 
হইয়। থাকে । মন্তুষ্যজীবনের উদ্ভম বলিলে ইহাই বুঝায় যে মনুষ্য পূর্ববর্তী 
ঘটনাসধৃহ অপেক্ষা পরবর্তী ঘটনাসমৃহকে অধিকতর সন্টোষকর করিবার 
জন্ত প্রশ্লীস করিতেছে, অথবা পুর্ববস্তী ক্লেপজনক অবস্থার প্‌ বর্তে কলেশশৃন্ 
অবস্থা আনয়ন করিবার চেই্ট। করিতেছে । মনুষ্য বর্তমান কালপ্রবাহ 
সম্বন্ধীয় অবস্থানে তৃপ্ত থাকে ন। সর্বদাই পরিবর্তদ্রে জন্য ইচ্ছা! ও উদ্যম 
করে । স্থতরাং কালপ্রবাহ সর্বদাই মনুষ্যের ইচ্ডাপ্রবাহেগ সহিত জড়িত । 
পরেশ” ব। “আকাশ” যেন ব্রহ্গাগুবচনার রঙ্গভূমি এবং “কাল” যেন 
সেই ব্রক্মাগুরচনার অভিনয়কার্ধা। ব্রদ্ধাণ্ডের ঘটনাবলি নিয়তই পরি- 
বর্তিত হইতেছে এবং বর্তগান 'অবঠাণ স্থলে অবস্থাস্তব উপস্থিত হইতেছে । 
কোন বিষই নিত্য ব। চিরগ্তায়ী নহে, অগ্থ যাহ! আছে কলা তাহা থাকিবে 
না এবং গতকল্য তাহা ছিল ন।। এইরূপে দেখ! যায় ষে বর্তমান 
ঘটনার সহিত তাহার পূর্ববর্তী ও অতাঁত ঘটনাবিশেষ (যাহা! আর কথন 
ঘটিবে না) এবং পরবর্তী ভনিষ্যৎ ঘটনাবিশেষ ( বাহা-এক্ষণেও উপস্থিত 
নাই ) একপ্রকার নিতাসন্বদ্ধ। কারণ অতীত ও তবিষ্যৎকে ছাড়িয়া 
দিলে বর্তমানের কোন অর্থ হর না । অবশ্য ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে 
কতকগুলি ঘটনাপ্রবাহ এন্প দেপ। যায় যে তাহার মধ্যে পূর্ব ও পরবর্তী 
ঘটনাসমূহ্র সম্বন্ধ বুঝিতে পারা যায় না। কিন্ত মনুষ্যবুদ্ধিতে তাদৃশ 
সম্বন্ধ বুনা। না বাইলেও প্রকৃতপক্ষে যে সেই সকল ঘটনা অসন্বদ্ধ তাহ! 
মনে করা কখন যুক্তিসঙ্গত নহে । 

আমাদিগের বহির্জগংসম্বন্ধীয় সাধারণ কালজ্ঞান সামাজিকবুদ্ধি 
অনুসারে সামান্তভবে € 050615112561017) উৎপন্ন হইলেও উহা 
আমারিগের আন্তরিক কালজ্ঞানের উপাদান হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে 

১৩ | : 


১৩৮ নৃত্তন প্রণালী ও তত্বসমালোঢ০ন' । 


তদ্বিষযয়ে সন্দেহ নাই । বহির্জ 'ৎসধ্বন্বীর ভন্তীত, বর্তমান এনং ভবিষ্যৎ 
কালজ্ঞান আমাদিগের আগ্তরিক কালজ্ঞান অপেক্ষা আপাতদৃষ্টিতে 
বন্ুবিস্ৃত বলিয়। প্রতীরমান হয়। অসীম এবং অপুনরাবর্তনীন অতীত 
কাল এবং অনন্ত ভবিষ্যৎকাল, সকল জীব এবং পদার্থ সম্বন্ধে অতিবিশাল 
এবং চিরদ্তা বলিয়া! প্রতিভাসত হয় এবং উল্ভ উভয় কালজ্ঞানই 
মন্গষ্যের স্বল্লক্ষণবিষয়ক আন্তরিক কালজ্জান অপেক্ষা অতাধিক বিশাল 
ও বিস্তৃত বলিয়। মনে হয়। কিন্তু সেই অনস্ত অতীত এবং অনস্ত ভবিষাৎ 
কালের ও আবার বর্তমান কালের সহিত নিতাসন্বদ্ধতা জাছে ইহা 
অনান্নাসে বুঝা যাইতে পারে । বর্তমান কালজ্ঞান বাতীত কখনই অতীত 
অথব! ভবিষ্যৎ কালের জ্ঞান সম্ভব হয় না। অবশ্য বর্তমান কাল বলিলে 
এক পল, এক ঘণ্টা একদিন, এক বৎসর মথব! এক শতাবকও মনে করা 
যাইতে পারে। কিন্তু “বর্তখানক্ষণ” বলিয়া গণিতশাস্বীয় বিন্দুর শ্যাম 
কোনরূপ অংশহীন কাল মনে করা পাইতে পারে না। কারণ তাদৃশ 

ংশরহিত কালে বা ক্ষণে কোন ঘটনাই ঘটিতে পারে না ইহ] পুর্বে 
উক্ত হইয়াছে । সুতরাং বহির্জগৎসন্বন্বীয় বর্তমান কাল এবং অন্তর্জগৎ- 
সম্বন্ধীয় বর্তমান কাল উভদ্বেই একপ্রকারে স্বরূপতঃ একরূপ বলিতে 
হইবে। অন্তর্জগৎসন্বন্ধীর় বর্তনানকাঁলজ্ঞান হইলে সেই জ্ঞানমধ্যে 
পূর্ব ও পরবর্তী ঘটনা বা অবস্থাসকল একাভৃতভাবে এবং পৃথকভাবে 
এক সময়ে যেরূপ অনুভূত হয়, বহির্জগৎসম্বন্ধীয় বর্তমান, কালজ্ঞান 
হইলে ও তন্রপ সেই জ্ঞানমধো কুর্যাদির গতি, মন্বধ্যাদির কার্যকলাপ 
এবং অন্য পদার্থসমূহের ক্রিয়া ইতা!দি পূর্বনন্তী ও পরবন্থী নানারূপ 
ঘটনাস্মূহ এক্ীভূত্ভাবে এবং পৃথগ ভাবে এককালে উদীয়মান হইয়া 
থাকে । এইজন্তই বহির্জগতমন্তন্বীয়. কালজ্ঞান সাধারণভাবে ও 
সামান্টোক্তিতে ৫ 25751511১60 980১) উল্লিখিত হইয়া থাকে । কিন্তু 
বৃহির্জগৎসত্বন্ধীয় কালজ্ঞানের স্বরূপ অন্তর্জগৎ্কদ্বম্বীয় কালজ্ঞানের অবিকল 


কাজতত্সমালোচন।। ১৯৩৭) 


একভাবাপন্ন বা অনুরূপ অগ্চর্জগৎসব্বন্ধীয়' কালস্থন্জে বর্তমান 
কাল বলিলে এক (বিপল) সেকেণ্ড অথপা তাহার কিয়দংশ ধরিয়। 
লওয়া যায়; তন্রপ বহির্জগতসম্ন্ধীর কালবিবয়ে বর্তমানকাল বলিলে 
ইচ্ছানুপারে একদিন, “এক বংসর বা একুগ বা শতান্ হইয়া থাকে । 
এই উভয়বিধ কল্পনাই ঘথেচ্ছ নির্ধারিত হয় । 

পূর্বে উক্কু হইয়াছে বে অন্তর্জগৎসম্থদীয় কাঁলজ্ঞানে বে সকল 
পূর্বাপর ঘটন! বা অবস্থা অন্তশ্থযত থাক তৎসমস্তই আমাদিগের ইচ্ছা 
জড়িত ।: এন্রপ বহির্জগৎসম্বন্ধীর কালজ্ঞানে যে সকল ঘটনা! এককালে 
জ্ঞানগোচর হর, তন্মধ্যেও ইচ্ছা বা অভিগ্রায় অথবা সার্থকত বর্তমান 
থাকে । এইরূপে ও উভয়বিধ কালজ্ঞানের মধ্যে সাদৃশ্য দেখিতে 
পাওয়া যায়! তদনুসারে অতীতঘটনা বর্তমানঘটনার এবং বর্তমান 
ঘটনা ভবিষ্যৎ ঘটনায় পরিণত ব! পরিবপ্তিত হইয়। একটা সার্থকতা বা 
অভিপ্রার্র প্রকাশ করিয়! থাকে । দেশজ্ঞানে এই সার্থকভাৰ (516০- 
198108] 1৩ ) পাওয়া ষায় না, কিন্তু কালজ্ঞানে এই ভাব সর্ঝত্র 
অনুভূত ও জ্ঞানগোচর শুইয়া থাকে । সুতরাং সমর বা কালকে এক 
প্রকারে ইচ্ছ! ধা অভিপ্রায়ের রূপান্তরমাত্র বলা যাইতে পারে। সাধন 
সকল সিদ্ধির জন্যই অনুষ্ঠিত হয়; অভীষ্টলাভের জন্য তনুসন্ধান হইয়া 
থাকে; অসম্পূর্ণ ঘটনা ক্রমশঃ সম্পূর্ণত প্রাপ্ত হয়; এবং কালনিম্পন্ন 
সমস্ত অসম্পূর্ণ কীর্ধ। ব1 ঘটন! ক্রমশঃ তাহার সম্পূর্ণতার দিকেই অগ্রপর 
হইয়া! থাকে । | 

উপৰি উক্তর্ূপ কালজ্ঞানের স্বরূপ হইতে আমর! অনস্তকালজ্ঞানের 
স্বরূপ বুঝিতে পারি। বিশিষ্ট কালজ্ঞানের লক্ষণা করাতেই অর্থাৎ 
তাহার স্বরূপ নিদ্ধীরণ করাতেই একপ্রকারে অনস্তকালজ্ঞানের স্বরূপ 
ও সুচিত করা হইয়াছে। কারণ বিশিষ্ট কালকে সম্পূর্ণভাবে ধারণা 
করিলেই বহির্জগৎসন্বন্ধীয় অনন্তকালের জ্ঞান আপন! হইতে আসি 


১৪৯ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


পড়ে ॥। বহির্জগতে মন্ুষযোৰ ধান্ণার অন্তর্গত ইচ্ছ! সর্বদাই অতৃপ্ত থাকে 
এবং সে ইচ্ছার তৃ'শ্রর জগ্ঠ *গুধা নিরতই চেষ্টা ও উগ্ভম করে। জীবাত্মার 
সম্পূর্ণতা লাভ করাই তাহার চেষ্টা ও উদ্মের চরম লক্ষ্য। সেই 
সম্পূর্ণ ভাবের অংশন্বন্ূপ সাময়িক চেষ্টাসকলও তাহার অন্তর্গত হওয়াতে 
তাহাদিগকে লইয়াই জীবজ্মার সম্পূর্ণভাঁব সম্পন্ন হইয়া থাকে । এস্থলে 
ইহাও শ্মরণ রাখতে হইবে যে জীবাত্মার সম্পূর্ণভাব ঈশ্বরের বা' ব্রন্গের 
সম্পূর্ণভাব হইতে পৃথক নহে। সৃতরাং জীবাত্মার স্বরূপের সম্পূর্ণতা 
একপ্রকার স্বতঃগ্রকাশ অর্থাৎ স্বভাবতঃ নিত্যপ্রবাহস্বরপ্নু;। নিত্য 
পরিবর্তনশীল ও অনস্ত। পূর্বে ইহ! কথিত হইয়াছে যে “কোন স্বতঃ 
প্রকাশ অনস্তপ্রবাহের সীম! থাকিতে পারে না” এক্ষণে বুঝা যাইবে যে 
বিশিষ্টকালঘটিত ঘটন! নিয়তই পুর্বাপরঘটনাঁজভিত হওয়াতে উহাকেও 
স্বতঃপ্রকাশ অনন্ত প্রবাহের সভায় আদি ও অস্তরহিতভাবে অনুভব 
করা যাইতে পারে। এইরূপ আদি ও অন্তরহিত স্বতঃপ্রকাশ কাল- 
প্রবাহকেই অনন্তকাল বলিয়া কথিত ও বণিত হইয়া থাকে । সেই 
অনস্তকাল অপস্ত ও অথপ্ড ব্রন্মের যুগপৎ ( এককালে ) সাক্ষাত্কৃত হইব! 
থাকে । মনুষ্য যেমন কোন সঙ্গীতরস বা কাব্যার্থ অথবা কোন বাক্যের 
তাতপধ্য এককালে (যুগপৎ ৯ অন্ুতবধ করে, ব্রহ্ম ও সেইরূপ অনন্তকাল 
ঘটিত ঘটনাসমুহ যুগপৎ সাক্ষাংকার করেন। অথচ এইরূপ এককালীন 
সম্পূর্ণজ্ঞানের মধ্যে যাবতীয় ঘটনাসধুহের পূর্বাপরভাবও অক্ষর জ্ঞানে 
বর্তমান থাকে । মন্তুষ্যের ও ভক্প সম্পূর্ণ সংগীতরসের বাঁ কাব্যার্থের 
যুগপৎ জ্ঞানের মধ্যে প্রত্যেক স্বরের অথবা! প্রত্যেক পদের পুর্বাপরবোধ 
বর্তমান থাকে । বর্তমানকালজ্ঞান্বলিতে হইলে দুইটী অর্থ ব! ভাব 
সর্বদ! মনে রাখিতে হইবে । (৯ম) পর্তমানের অতাত ও ভবিষ্যৎ হইতে 
স্বতন্ত্রভাব এবং ( ২য় ) অতীত, ভবিষ্যৎ এবং বণ্ভমান এই ত্রিকাল মিলিত 
হইয়া এক নূতন ভাব। অংশগীতরসা।দর স্বল্পলাময়িক ঘটনাসমূহ মনুষ্য 


কালত্ত্ সম্বাঃলাচনা । ১৪১ 


জ্ঞানে যেরূপ এক কালে প্রতিভা দত হর, হদ্ধরপ সমস্ত ব্রহ্মাণ্ডের অনন্ত- 
'কাঁলব্যাপী ঘটনাসমূহ যে জ্ঞানে যুগপৎ (এককালে ) প্রতিভাদিত হয় 
তাহাকেই “অনস্থিজ্ঞান" বল। যায়। “অনন্তজ্ঞানের” রীতি বা শ্বরূপ 
বুঝিতে হইলে মনুষ্তের কালজ্ঞানস্থরূপ হইতে পুব্বাপর ঘটনার সীম 
উঠাইয়া লইয়। উহাকে হৃদরঙ্গম করালে, অনস্তজ্ঞানের স্বরূপ বুঝা যাইতে 
পারে । মনুষাজ্ঞানের প'রঃচ্ছ্ন হানিবন্ধন এক সেকেও্ড বা এক সেকেগ্ডের 
কিয়দংশনাত বর্তমানজ্ঞানে স্ফুবি 5 হই! থাচক । তাহ হইলে অনস্তশত্তি- 
সম্পন বঙ্গের অনন্তকালজ্ঞানে যে সম কালই (ভূত ভবিষ্যৎ ও বর্তমান ) 
ব্তমানবত জ্ঞানাগোচর হউবে উহ বুঝিতে পিশেষ আয়ান কৰিতে হয় না। 
কেভ কেহ বলেন ঘে, “অনক্তজ্ঞ!নের স্বরূপ এরূপ বে তাহাতে ভূত, 
ভবিষ্যৎ এবং বর্তমানজ্ঞানের কোনরূপ শ্রভেদ থাকে না।” একথ! 
ঘুক্তিযুন্ত হইতে পারে না । কোন সংগীতরস বা কাব্যার্থ বর্তমানক্ষণে 
বুগপত্ জ্ঞাত হইলান অথচ সেঈ জ্ঞানে পুববগী তম্বরের অথবা পুর্ববোচ্চারিত 
পদের এবং ভাহার পরবর্তী স্বরের বা পদের জ্ঞান নাই একথা যেবূপ 
নিরগৃক হক্ব, উক্তরূপ অনন্তজ্ঞান ও তদ্রপ নিরর্থক হইয়| পড়ে। সুতরাং 
উদ্ভ মতের কোন সারগর্ভতা নাই । ফল কথা পূর্বাপর প্রবাহ এক 
কালে জানিতে হইলে পুর্ব এবং পরবর্তী ঘটনাকে ভিন্নভাবে 
জানিতে হইবে, অথচ উহ্া্দিগের মিলিতভাব বা সম্পূর্ভাবও সেই 
সময়ে বুঝিতে হবে এ বিবয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । এইরূপে অনন্ত- 
বাপী ঘটনাসমূহ যুগপৎ (এককালে) জ্ঞাত হইলেও তাহাদিগের অংশ 
স্বরূপ প্রত্যেক ঘটনা৪ দেই সঙ্গে ভিন্নভাবে জ্ঞানগোচর হইবে ইহাই 
যুক্তিসঙ্গত কথা হইতেছে । ভাতা হইলে বা ঝরতে পারা যাইবে যে 
অনস্ত কালপ্রবাহ কেবঙগমাত্র এক অনস্ত ইচ্ছার অভিব্যক্তিমান্ত্র। 
যাহাকে আমর ভূত বা ভবিষ্যৎ বলিয়া উল্লেখ করি, বঙ্গের বা ঈশ্বরের 
জ্ঞানে সেই স্টভয় ঘটনা এক পদার্থ বলিয়। প্রন্থীর়মান হয় না। তথাপি 
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যেন্রপ সংগীতরসের আদি ও অস্ত ভিন্ন হইয়াও এক সংগীতরস বলির 
যুগপৎ প্রতীয়মান হয়, তজ্প অনন্তজ্ঞানস্থলে অতীত ও ভবিষ্যৎ ঘটন! 
নন্নভাবে অন্ভৃত হইয়াও এককালে অর্থাৎ যুগপৎ প্রতীপ্মান হই্না 
থাকে। | 

কেহ যদি বলেন যে “অনস্তজ্ঞানে কালজ্ঞান থাকে না” তাহা হইলে 
তাহার কথা যুক্তিযুক্ত হইবে না। “সংগাতরস ব। কাব্যার্থ জ্ঞান হইল, 
অথচ তাহ।র মধ্যে যে পুর্বাপর স্বরবিস্তাস বা পদপ্রয়োগ আছে তাহার 
জ্ঞান নাই” একথা যেরূপ অযুক্ত ও নিরর্থক, উক্ত মতও তদ্রপ নিরর্থক 
হইয়া! পড়িবে । সংগাতরসের বা কাবাথের বাহ কিছু অর্থ আছে, তাহা 
কেবল পূর্বাপর জ্ঞান হইতেই পাঁওয়! যায়, অন্তথ। তাহার জ্ঞান হয় না। 
অনস্তজ্ঞানের স্বরূপও তদ্রুপ একভাবাপন্ন £ কেবলমাক্জ এই বিশেষ যে 
অনস্তকালজ্ঞান নিখিল বা! অনস্তকালব্যাপী ঘটনাসমূহ লইয়া উদ্ভুত হয়। 

এস্কলে কেহ আবার বলেন যে “ঈশ্বরের অনন্তজ্ঞান আমাদিগের 
পরিচ্ছন্ন কালজড়িত ঘটনাজ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন এবং তাদৃশ জ্ঞানের 
কোনরূপ কারণ নির্দেশ করা সম্ভব নহে । মনুষ্য তদ্বিষ়ে কিছুই জানিতে 
বা বলিতে পারে না । অনন্ত অতীতগর্ভে বিলীন যুগধুগান্তরের ঘটন! 
এবং অন্ত ভবিষ্যতের ঘটনা এই ছুই প্রকারের ঘটনার ভিন্নতা লুপ্ত 
হইয়া ঈশ্বরজ্ঞানে ততৎসমস্ত বর্তমানভাবে এক সময়ে প্রতিভাসিত 
হইতে পারে ইহা অসন্তব ও অযুক্ত কথ!। অর্থাৎ বর্তমানজ্ঞীনে যখন 
ভূত ও ভবিষ্যৎ উভয় কালই উপস্থিত নাই, তখন এই তিন কাল (ভূত, 
ভবিষ্যৎ ও বর্তমান ) মিলিয়া এক বর্তমানবৎ জ্ঞান হইয়া ঈশ্বরজ্ঞানে 
প্রতিভাসিত হইবে ইভা সঙ্গত কথা নহে ।৮ ইহার প্রতিবাদে বলা যাইতে 
পারে যে সংগীতরসজ্ঞানকালে অতীতস্বর উপস্থিত নাই এবং ভবিষ্যৎ 
ব1! পরবর্তী স্বরও তৎকাঁলে শ্রুত হয় নাই, অথচ সমক্ত মিলিয়া অর্থাৎ 
ভূত ও ভবিষ্যৎ মিলিয়া বখন বর্তমানে আদার সংগীতরসের জ্ঞান সম্ভব 
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হইতে পারে, তখন ঈশ্বরপক্ষে সেই রীতিতে বা সেইভাবে তাহার 
বপ্তমানজ্ঞানে অনন্তকাঁণ বুগপৎ কেন না প্রতিভাসিত হইতে পারিবে? 
কেবলমাত্র ক।লপরিমাণের ভিননভাবণতঃ আমাদিগের কালজ্ঞানও ঈশ্বরের 
অনন্তকালজ্ঞান ভিন্ন ধলিয়! গ্রভীরমাঁন হয়। 

এন্থলে একটা অদ্ভূত প্রশ্ন হঈতে পারে । “ঈশ্বরের অনস্তজ্ঞানে 
পরিব্ন্তম ঘটিহে পারে না। তিনি অবিকারী হইয়া নিত্য পরিবর্তন- 
শাল জগতে তাহার প্লচনাকৌশল কিরূপে প্রকাশ করিতে সম্্থ 
হইবেন ?” এই সমন্তার সমাধান করিতে হইলে বলিতে হইবে ষে অনস্ত 
পরিবর্তন ঘটগেও অনস্থপরিবর্তনের জ্ঞান স্বয়ং পরিবর্তিত হয় না। 
কারণ সদর পরিবন্তন্ট সেহ অনন্তজ্ঞানের মধ্যে অস্তভুক্ত 
রহিয়াছে । 

পুনরায় আপতি হইতে পারে যে “সংগাতরস বা কাব্যার্থের জ্ঞান 
এককালে প্রতিভামিত হইলেও তাদৃশ জ্ঞান সসীম। তাহার সহিত 
ঈপ্বরের অনন্তকালজ্ঞানের তুলনা হইতে পারে না । কারণ অনস্তকাল- 
ব্যাপী ঘটনাসধুহের সীমা থ।কিতে পাবে না। নুতরাং সীমাহীন কার্যা- 
প্রণাছের জ্ঞান, বর্তমানজ্ঞানের শ্যায় যুগপৎ প্রতিভাদিত হয় একথ! 
গরস্পর বিরুদ্ধ এবং অসম্ভব 1” ইহার প্রতিবাদে বলা যাইবে যে শ্বতঃ 
প্রকাশ অনন্তপ্রবাহরূপ পদ্ার্থকে এক বিশিষ্ট বন্ত বলিয়া জ্ঞাত হওয়। 
বাদ তা পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । অনম্ুকালব্যাপী ঘটনাসমূহও এক 
বইঃ প্রকাশ অনন্ত প্রবাহ । সুতরাং তাহাকে একটি সম্পূর্ণ প্রবাহরূপে 
জ্ঞাত হওয়া অপন্ভব কথা নহে । কোন বিশিষ্ট সংগীতরসে ব! কাব্যার্থে 
বেনাপ একটি অভিপ্রায় বা ভাব অন্তনিবিষ্ট থাকে, শুব্রপ জগগ্ঘাপী অনস্ত 
কালজনিত ঘটনা প্রবাহে ও ঈশ্বরের এক বিশিষ্ট ও সম্পূর্ণ অভিপ্রায় 
অভিপ্জ আছে 1 সুতরাং সমুদয় অনস্তকালধাণপী ঘটনাসমূহ ঈশ্বরের 
ক বিশিষ্ট 9 সম্পূর্ণ অভিগ্রীষের গ্লোতক হইরা সমষ্টিভানে এবং 
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এক প্রবাহরূপে ঈশ্বরের জ্ঞানগোচর হইবে তাহাতে বিরুদ্ধতা বা অসম্ভাবনা 
থাকিতে পারে না । 

এস্থলে মন্ুষ্যজীবনের স্বরূপ বর্ণন করিয়া একটি দৃষ্টান্ত প্রদর্শিত 
হইতে পারে । মন্তষ্যের জ্ঞানে মন্ুষ্যের জীবন প্রবাহ একটি বিশিষ্ট কাল- 
ব্যাপী ঘটনাপ্রবাহমাত্র । নেই ঘটনাপ্রবাহের মধ্যে তাহার কাধ্যিকলপ 
অনুষ্ঠিত হয়, বর্তমান বলিয়া কতকগুলি ঘটনার সমষ্টি এককালে বুগপৎ 
অনুভূত হয়, অতীত ঘটনাসকল চিরকালের জন্ত লুপ্ত বলিয়া মনে হয় এবং 
ভবিষ্যৎ ঘ্টনাসমুহ বর্তমানক্ষণে উপস্থিত নাই এইরূপ প্রতীরমান হর। 
তথাপি ঈশ্বরের অনন্তজ্ঞানে মনুষ্যবিশেষের স্বরূপ, জীবন, ইচ্ছা, ব্যক্তি 
এবং তাহার কাধ্যকলাপ সমস্তই এককালে ( যুগপৎ ) উপস্থিত থাকে । 
এইরূপে মন্ুষ্ের স্বরূপ ছুইভাবে অভিব্যক্ত হইরা রহিয়াছে । (১ম) 
তাহার কালোপরঞ্জিত বা কালসাপেক্ষ স্বরূপ এবং (২য়) তাহার 
অনস্তপ্রবাহরূপ সম্পূর্ণ স্বরূপ । সংগীতরসের বা কাব্যার্থেরও 
অবিকল এইরূপ (১) পৌব্বপর্ধ্যভাব এবৎ (২) সমগ্র নিলিত হইয়। এক 
সম্পূর্ণভাব, ছুই ভাব থাকে । মনুষ্য বর্তমানকে লক্ষ্য করিয়া অতীত 
অবস্থা বাঁ ঘটন! আর প্রত্যাবর্তন করিবে না৷ এইকধপ মনে করে। কিন্ত 
সেই অতীত ঘটন। ব। অবস্থার উপর তাহার বর্তমান অবস্থা এবং ভবিষ্যৎ 
ঘটনা সম্পূর্ণ নির্ভর করিতেছে তাহা অল্লারাসেই মন্তুষা বুবিতে পারে। 
নেই অতীত অবস্থাকে ভিত্তি করিয়! মনুষ্ণ ভাঁবষ্যতের জন্ত উগ্ধম করে এবং 
সেই অতাত অবস্থ। যে তাহার ব্যক্তিগত বিশিষ্ট ইচ্ছার অভিব্যক্তিরূপে 
পূর্বের ঘটিম্নাছিল তাহা মনুষ্যমাত্রই বুঝিতে পারে। মন্ুষ্যের ভবিষ্যৎ 
অবস্থা এক্ষণে ( বর্তমান কালে ) সংঘটিত হয় নাই বটে, কিন্তু তাহাকেই 
লক্ষ করিয়৷ বর্তমান উদ্ধম প্রকাশ করা হইতেছে । সেই ভবিষ্যৎ 
অবস্থায় তাহারই ব্যক্তিগত বিশিষ্ট উচ্ছানুমারেই বহুবিধ কাধ্যকলাঁপ 
অনুষ্ঠিত হইবে । সেই ভবিষ্যৎ ক্রিয়াকলাপের মধ্যে কাধ্যকারণসম্বন্ধ 
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সত্বেও মন্ুবোর নিজের স্বাধীন বাক্তিনিষ্ঠ বিশিষ্ট ইচ্ছাদ্বারাই তাহার 
কার্যকলাপ সংঘটিত হইবে তাহার আর সন্দেহ নাই। বাক্তিবিশেষর 
বিলক্ষণতা ([011001610955 ) এবং তন্নিবন্ধন ভাহার বৈলক্ষণাপৃর্ণ কাধা- 
কলাপ ঈশ্বরের অনস্তজ্ঞ(নে প্রত্তিভাসিত আছে। কালধন্মীধীন 
মনুষ্য আপনাকে অতীত হইতে, ভবিষাৎ হইতে এবং ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন 
বা পৃথগবানস্থৃত মনে করে । বর্তমীনক্ষণে মন্তধ্য নিজের জীবনের ব্যক্তিগত 
বিশিষ্টতা বা বৈলক্ষণ্য এবং ঈশ্বরের সহিত তাহার নিকট সম্বন্ধ বুঝিতে 
পারে না। এই বিচ্ছিনভবেন জ্ঞান ব ধারণ কাঁলধম্ম হইতেই 
উৎপন্ন হইর়। থাকে । বত্তমানব্াতীত অনন্তঅভীত ও অনস্তভবিষ্যৎ 
ব্লিয়৷ যে কাল আছে তাহার দিকে দৃষ্টিপাত না করাতেই বাসে বিষয়ে 
মনোযোগ না দেওয়াতেই এইরূপ ভ্রান্ত বিচ্ছিন্নভাবের জ্ঞান উপস্থিত 
হয়। মনুষ্য যে আপনার স্বরূপ বুঝিতে পারে না, তাহার কেবলমাত্র কারণ 
এই যে বর্ভমান কাল থে সমগ্র কাল নহে, তাহা মে বুঝিবার চেষ্টা করে 
ন।। মনুষ্য মনে করে তাহার অতীত অবস্থা চিরকালের জন্য অন্তহিত 
হইয়াছে এবং তাহার ভবিষ্যৎ অবস্থ! বর্তভমানক্ষণে উপাস্থত হয় নাই'। 
বর্তমান কাঁল লইয়াই মনুষ্কের ধারণ! জন্মে এবং কাধ্যকলাপ অনুষ্ঠিত হইয়| 
থাকে । ইহাই মনুষ্যের পরিচ্ছিন্নতা বা অদূরদর্শিতার কারণ। প্রকৃত 
কথ। এই যে মনুষ্য এই পরিচ্ছিন্তার কুপমধো নিয়তিবশতঃ অবশ্যই যে 
নিমগ্ন থাকিবে এমন কোন কথা নাই । মনুষ্য মনোঁষোগ করিলে তাহার 
পরিচ্ছিন্ন সংবিত্তির মধো ও অনস্তজ্ঞানের আভাস পাইতে পারে । সেই 
অনস্তজ্ঞানে তাহার বাক্তিগত বিশিষ্টতা এবং সম্পূর্ণ ত। যুগপৎ বর্তমান 
ক্ষণে গুচিত আছে । তাহা হইলে মনুষ্য নিজের সম্পূর্ণ ব্যক্তিগত বিশিষ্টতা 
লইয়া! এবং স্বকীয় জীবনের যাবতীয় কাধ্যকলাপ লইয়! ঈশ্বরের অনস্ত 
জ্ঞানের সমক্ষে দণ্ডায়মান আছে এইরপ্ই বলিতে হইবে । এক ব্যস্ডি 
তাপর বাক্ির স্তানার হটে পারে লা; সুতরাং মনুষ্য নিজন্বরূপেই অনস্ত 


১৪৬ নৃতন প্রণালা ও তত্বসমালোচন|। 
জ্ঞানে প্রতিভাগিত হইয়া থাকে । নির্বাণলাঁভ কালপ্রবাহের কোন বিশিষ্ট 

ধশে ঘটিতে পারে না; কারণ উহা অনস্তঅনুষ্ঠানসাপেক্ষ, ব্যক্তিগত 
বৈশিষ্টাপূর্ণ সমুদরক্রিয়াকলাপজড়িত এবং উহা! সমগ্র ও সম্পূর্ণ জীবনেই 
সম্পাদিত হইয়া থাকে। 


প্রকৃতিতত্ব সমালোচনা । 


প্রকতিতত্ব অতি গভীর এবং দৃরধিগম্য রহস্ত | ইহার সম্যক 
সমালোচনা ফরিতে হইলে ইহার ছুই স্বরূপের বিষয় বথাযণ পর্যাবেক্ষণ 
করিতে হইবে । (৯ম) ইহার বহি.স্বরূপ ব। বহ্রাকার অর্থাৎ ভ্রষ্ট 
প্রকৃতির অন্তর্গত যে সকল পদার্থসমৃহ, ঘটনাপ্রবাহ এবং তন্নিষ্ঠ নিয়ম।- 
বলি দেখিতে পাঁন তাহার বিচার কর! আবশ্বক। (২য়) প্রকৃতির 
অন্তর্লীন অভিপ্রায়; বা উদ্দেস্ঠও বুবিবার চেষ্টা করিতে হইবে । এই 
সকল বিষয়ের আলোচনা করিবার পূর্ধ্বে “প্রকৃতি” বলিলে কি বুঝায় 
তাহা নির্দেশ কর! আবগ্তক। অর্থাত প্রকৃতি শবের নানা অর্থ থাকিলেও 
আমাদিগের আলোচনার স্থলে কি অর্থে প্রকৃতি” শব্দ বাব্হত হইবে 
তাহ। নির্দেশ করিয়া বিচারে প্রবৃত্ত হইতে হইবে । 

(১) কেহ “প্রকৃতি শবের অর্থ “মনুষোর ইশ্ট্রিয়গমা বা জ্ঞান- 
গোচর ব্রন্ধাণ্ডের অংশবিশেষ” এইরূপ বলিয়া থাঁকেন। এ লক্ষণা 
সন্তোষকর হইতে পারে না ; কারণ মনুষোর উন্জ্রিয়গম্য জাগতিক অংশ 
অতিশয় সংক্ষিপ্ত । তদ্বাতীত মন্তষ্যের সাধারণ জ্ঞানকে বিজ্ঞানাকারে 
অর্থাৎ শৃঙ্খলাবদ্ধজ্ঞানে (97658171550 107915055) পরিণত না 
করিলে বনু বিবয়ের বা পদার্থের সম্)কৃ উপলব্ধি হওয়া সম্ভব নহছে। 
হাঁদূশ শৃঙ্খলাবদন্ধজ্ঞানদ্বারা ও বৈজ্ঞানিকেরা জগতের অতি ক্ষুদ্রতম 

₹শেরই অসম্পূর্ণ ও কল্পিতভাবে বিবরণ প্রকাশ করিতে সমর্থ হয়েন। 
সেই অসম্পূর্ণতানিবন্ধনই বৈজ্ঞানিকেরা বহুস্থগে অতীন্রিয়তত্বের অথব। 
পদার্থের অবতারণা করিনা থকেন। 


১৪৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! | 


(২) কেহ গ্রক্কৃতিকে “মন হইতে স্বতন্ত্র অস্তি তবিশিষ্ট” বলিয়া উল্লেখ 
করেন। কিস্তু কোন কোন দার্শনিকেরা মানসিকক্রিয়াসকলকে 
প্রকৃতির অন্তর্গত বলিয়া! গ্রচার করিয়াছেন। তাহা ছাড় বিজ্ঞানবাদী 
([0691150 ) পণ্ডিতের! “প্রকৃতিকে” মানসিক অভিবাক্তিমাত্র বলিয়া 
সিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন। সুতরাং উক্ত লক্ষণাও সর্বসম্মত ব1 সঙ্গত 
হইবে না। 

(৩) কেহ আবার মন্ষ্যভিন ব্রহ্ষাণ্ডের অংখকে “প্রকৃতি” শব্দের 
দ্বার] উল্লেখ করিয়া থাকেন। কিন্তু মনুষ্য যে *গ্রকৃতির” অন্তর্গত, 
অর্থাৎ “প্রকৃতি” বলিলে মনুয্যুও ঘে গৃহীত হয় তাহ! সকলেরই বিদ্দিত 
আছে। মুতরাং এরূপ লক্ষণাও সঙ্গত হইতে পারে না। 

(৪) কখন কখন জীবাত্মাও পরমাত্মার মধ্যবন্তি জগৎকে প্রকৃতি" 
বলিয়া কেহ কেহ উল্লেখ করেন। এ লক্ষণাও অনির্দিষ্ট ও অসস্তোষ 
কর। উপরি উক্তরূপে:গ্রকৃতির লক্ষণ করিলে সন্ভতোধকর হইবে ন1। 
মৃতরাং “প্রকৃতির” স্বরূপ বুঝিতে হইলে অগ্রে বহির্জগতের, তদস্তর্গত 
নিয়মাবলির এবং সেই নিয়মাবলির সহিত মন্ুয্যের মনোবৃত্তির মন্বন্ধ 
বিষয়ের আলোচন। করতঃ তদ্দিষয়ে হেতুনির্দেশ করিয়া বিষয়টা বুঝিবার 
চেষ্টা করিতে হইবে । 

জড়জগংকে আমরা ইন্জিয়দ্ারা সাক্ষাৎসম্থদ্ধে প্রত্যক্ষ করি এ কথা 
সত্য নহে। কারণ আমাদিগের ইন্ট্ি়সকল কখনই-একোন পদার্থের 
গ্রকৃতশ্বরূপ প্রদর্শন করে না--সতা সতী কখনই সাক্ষাৎ ইন্দ্রিয়গম্য হয় 
না। উহ! সর্বদাই অন্্মীনের দ্বারাই জানা যায়। তত্বাতীত সত্তামাত্রই 
ব্যক্তিনিষ্ঠ এবং উন্ড্রিয়মকল কখন বাক্তিনির্দেশ করে না । কেবল 
মাত্র ইন্জিয়গম্য গুণ বা ধর্মপকল এবং তৎসংক্লান্ত অন্ুভবই ইঠ্জিয়দার! 
উপলব্ধ হওয়! যাঁয়। তথাপি নানা মন্তুষোর বিষয়জ্ঞানের বৈচিত্র্য পরীক্ষ। 
করিলে এবং ইন্জিয়লন্ধ জ্ঞান দ্বারা সুচিত কশকগুলি হেতু বুঝিতে 


প্রকৃতিতত্ব সমালোচন!। ১৪৯ 


পারিলে সেই সকল হেতুকে বহির্জগতের অস্তিত্বের হেতুস্বরূপ প্রদর্শন 
করা যাইতে পারে এইরূপ আমর! মনে করিয়। থাঁকি। বে সকল কারণ 
রা হেতু বশত: মনুষা বহির্জগতের অস্তিত্বের পরিচর পায় তাহার আলো" 
চন! কর! বিশেষ প্রয়োজনীয় । 

কেহ কেহ বলেন, মনুষ্য নিজের স্বাভাবিক (17786) বুদ্ধিবৃত্তি 
দ্বারাই বহির্জগতের জ্ঞান লাভ করে এবং তাহার অস্তিত্বে বিশ্বাস করে। 
এই মত প্রমাণসিদ্ধ নহে বলিয়া সকলে ইহ] স্বীকার করেন ন!। 
বিজ্ঞানসম্মত যুক্তিদ্বার] বহির্জগতের এবং তরিষ্টনিয়মাবলির অস্তিত্ব 
প্রমাণসিদ্ধ ও সম্ভাবিত বলিয়া বোধ হইলেও সেই সকল যুক্তি স্বরূপতঃ 
অস্তিত্বহ্চক হইতে পারে ন। ইহা! পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । কারণ 
সত্যঅস্তিত্ববিশিষ্ট পদীর্ঘমাত্রই নিদ্দি্ট ও বান্তিনি্ঠ হওয়া আবশ্তক । 
বিজ্ঞান বহির্জগতের এবং তন্িষ্ঠনিরমাবলির অস্তিত্ব প্রমাণসিদ্ধ বলাতেই 
উহাদিগের স্বরূপ নির্ণয় করিবার গরয়াস আরব্ধ হয় এই মাত্র বলা যাইতে 
পারে। কেহ কেহ বলেন যে, “নাহ জড়জগৎ আমাদিগের স্পর্শেন্জিয়ের, 
গতির এবং বিশেষতঃ মাংসপেশিসংস্গই অনুভবের বাধা দেয় এবং নান!- 
রূপে আমাদিগের ক্রিয়াকলাঁপকে সীমাবদ্ধ করে বলিয়৷ সেই “বাধা” বা 
“প্রতিরোধ” ( চ:65190706 ) ব্শতঃ আমরা বাহা জড়জগতের অস্তিত্ব 
বিশ্বাসকরি। যখন উক্তরূপ “বাঁধার” কারণ আমাদিগের অন্তরে নাই, 
তখন উক্ত “বাধার” কারণস্বরূপ বহির্জগৎ অবশ্যই আমাদিগের বাহিরে 
আছে ইনা স্বীকার করিতেই ভইবে। কার্য গাকিলেই তাহার কারণ 
আছে এই বিশ্বাসন্বারাই আমর! বহির্জগতের 'অন্তিত্বের প্রমাণ এবং 
অনুসন্ধান পাই” ইত্যাদি । এই সকল কথা! যেরূপে বাবহত হয় তাহাতে 
এই মত সম্পূর্ণ সত্য বলিয়া গৃহীত হইতে পাবে, না। পূর্বে প্রদর্শিত 
হইয়াছে যে আসাদিগের ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রার সর্বদাই অসস্তোষকর 
এবং অসম্পূর্ণ থাকাতে আমর তাহার পূর্ণতার আকাঙ্জা করিয়া সর্বদাই 


১৫০ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!: 


বিষয়াস্তরের অনুসন্ধান করিয়া থাকি। সেই অভিপ্রায়েরই পূর্ণতানুচক 
বিষয়াস্তরই বাহিরে বিদ্যমীন আছে এইরূপ বিশ্বাস করিয়! বহির্জগৎ 
রূপ বিষয়াস্তরের অপেক্ষা করিয়া থাকি। আমাদিগের প্রকৃতির বা 
ক্রিয়ার “বাধা” দেয় বলিয়। বিষয়াস্তরের অথবা বহির্জগতের অনুমান করি 
না। বিষয়াস্তর আমাদিগের ধারণার অন্তর্গত অভিপ্রায়কে বিশিষ্টরূপে 
পর্ণ করে অর্থাৎ তাহার দ্বার! আমাদিগের অভিপ্রায় বিশদরূপে ব্যাখ্যাত 
হয়। সেইরূপ হয় বলিয়াই আমর যে বিশ্বব্রক্ষাণ্ডের একটি ক্ষুদ্র অংশ 
মাত্র তাহা! বুঝিতে পারি । কার্যকারণবাদ নিয়মের সম্যক সমালোচন। 
করিলেই বুঝা থাইবে যে আমদিগের প্রবৃত্তির এবং ক্রিয়ার “বাধা” দেয় 
বলিগা বহিজ-গৎ অনুমিত হয় এ কথা সত্য নহে । কাধ্যকারণবাদের 
গুড় তাৎপর্ধ্য এই যে “যাহা কিছু ঘটে, তাহার কারণ আছে অর্থাৎ তাহার 
ব্যাখ্যা হইতে পারে এবং সেই জন্ত প্রত্যেক ঘটনাই ঘটনাস্তরের সহিত 
নিত্যসম্বদ্ধ |” এই ধারণা হইতে বিশ্বাস হয় ষে এই নিয়ম “বহির্জগতে” 
অবস্থাই প্রযুক্ত হইতে পারে । সুতরাং বলিতে হইল ষে “বহির্জগতের” 
ধারণ। অগ্রে জন্মিল এবং তাহার পর “কাধ্যকারণবাদ” শিয়ম তাহার 
উপর প্রয়োগ করিবার চেষ্টা হইল। অতএব কার্ধাকারণবাদ নিয়ম হইতে 
বহির্জগৎ্ অনুমিত হইতে পারে না ইহা! বুঝা যাইতেছে । যদি কাধ্যকারণ- 
বাদের ধারণ! অগ্রে না জন্মিত, তাহা হইলে কেবলমাত্র প্রবৃত্তির বা ক্রিয়ার 
“বাধা” দ্বারা কিছুই অনুমিত হইতে পারিত ন1।-.ঘটন। বা বিষয় 
বিশেধকে ব্যাখ্যা করিতে হইলে, ঘটনাস্তর ব। বিষয়াস্তরের অপেক্ষা করিতে 
হয় এই ভাব বা ধারণা কোনরপে পুর্বব হইতেই জন্মিয়াছে এবং তাহার পর 
বহির্জগতের অস্তিত্ব অন্ত কোনরূপে জানিতে পারিলে তাহার উপর উক্ত 
নিস্কম প্রযুক্ত হইতে পারে । কিন্তু উক্ত নিপ্নমের জ্ঞান হইতে বহির্জগতের 
অস্তিত্বঙ্ঞান জন্মিতে পারে না। সুতরাং মনুষ্যের প্রবৃত্তির, স্পর্শের 
অথবা ক্রিম্ার বা গতির 'বাধ।” হইতে বহির্জগৎ অনুমিত হয় একথা সত্য 


প্রকৃতিতত্ব সমালোচন! । ১৫১ 


নহে কারণ কার্ধাকারণবাদ নিয়ম পূর্বে অজ্ঞাত থাকিলে কেবল “বাধা, 
হইতে কিছুই অন্থমিত হইবার সম্ভাবনা নাই । কেবলমাত্র 'বাধা” হইতেছে 
এইরূপ একটা আন্তরিক অন্ুভবমাত্র হইতে পারে। 

বিশেষ অনুধাবন ক*রলে বুঝা যাইবে যে “কাধ্যকারণবাদ দ্বার! 
আমরা ভামাদিগের আস্তরিক ধারণাসমূহের অন্তর্গত ,অভিপ্রায়ের 
সার্থকতা এবং সম্বদ্ধভাব অধিক বিশদভাবে উপলব্ধি করিতে পারি। 
পরে “বহির্জগৎ্রূপ বহ্ধিষয়ের জ্ঞীন বা বিশ্বাস জন্মিলে, তাহাতে কার্ধ্য- 
কারণবাদের নিরম প্রয়োগ করিয়া আযরা আমাদিগের আন্তরিক ধারণা- 
সমূহের সমধিক সার্থকতা এবং অপেক্ষাকৃত পূর্ণতা বিশিষ্টরূপে বুঝিতে 
পারি। কিন্তু কাধ্যকারণবাদ হইতে বহির্জগতের জ্ঞান জন্মে না। 
'আমাদিগের ধারণার, অন্তর্গত 'অভিপ্রায়ের সার্থকতা বা অভিব্যক্তির 
আকাজ্জণ বা অপেক্ষা করিয়া তামরা কি বহির্জগতের সত্ত। অনুমান 
করিব অথপ1 অন্তবিধ কোন সতত তনুমান করিব এইরূপ প্রশ্ন মনে 
উত্থিত ভইলে, ববিতে পারা যায় যে কেবলমাত্র বহির্জগতের অনুমান 
করিলে আমাঁদিগের ধারণাসকল সমধিক সার্থকতা ও অপেক্ষাকৃত 
পূর্ণতা লাভ করে। সেই জন্যই আমর. বহির্জগছের অনুমান করি। 
ইহাতে প্রবৃত্তির 'বাধার” কথা একেবারে উত্থিত হইতে পারে না। 
বহির্জগতের নিরমাবলি ও সাক্ষাৎসন্বন্ধে উপলব্ধ হয় না; কিন্ত 
প্রকারাস্তরে কেবলমাজ্ঞ সপ্রমাণ হইয়া থাকে । সেই প্রমাণের মধ্যে 
“বাধার' কথ। থাকে না। জ্যামিতির প্রমাণীকৃত নিরমসকল আমাদিগের 
প্রন্ত্তির “বাধ!” দেয় বলিয়া কখন সপ্রমাণ হয় না। আকাশস্ক গ্রহ- 
নক্ষআাদি আমাদিগের প্রবৃত্তির বা! কাধ্যের “বাধা” দেয় বলিয়া তাহারা 
অস্তিত্ববিশি্ এ কথাকেহই বলিতে পারেন না। 

বিজ্ঞানের এবং সাধারণজ্ঞানের পরিচিত বহির্জগৎসন্বন্ধীয় ঘটন। 
বলিকে “প্রকৃতি বলিলে, তাদুশ প্রকৃতির” অস্তিত্বদন্বন্ধে আমাদিগের 


১৫২ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন। | 


যে বিশ্বাস উপস্থিত হয়, “সেই শিশ্বাস আমাদিগের তুল্য অন্য মন্ুষ/রও 
আছে" এই ধারণাও তাদৃশ বিশ্বাসের সহিত নিত্য জড়িত থাকে। 
এই ছুই বিশ্বাস কখন পরস্পর স্বতন্ত্র থাকিতে পারে না। যাহ! 
আমার জ্ঞানের বিষয়, তাহা অন্তেরও জ্ঞানের বিষয় ইহ! সর্বদাই 
আমর! মনে করিয়। থাকি । ব্যক্তিবিশেষের জ্ঞানের বিনস্মীতিত 
হইয়াও অন্ত কেহ জানে না, এরূপ ঘটন1 বা বিষয় অবশ্যই. থাকিতে 
পারে এবং বন্ততঃই আছে; কিন্তু বহির্জগৎ বলিলে যাহ! বুঝায় তাহ! 
তঙ্জপ বিষয় হইতে পারে নাঁ। কারণ উহা! সকলেরই জ্ঞানের বিষয়ী- 
ভূত। এবহির্জগতের, সত্য স্বরূপ যাহাই হুউক, জড়জগৎ এবং তথ 
ংক্রাস্ত নিয়মাবলির বিষয় উল্লেখ করিলে, বিজ্ঞানে অথব। সাধারণ 
জ্ঞানে যাহা বুঝার তাহার পরিচয় বাক্তিবিশেষ যেরূপ পায় অন্ত 
বহুসংখ্যক লোকও তদ্রুপ পরিচয় পাইয়া থাকে তদ্দিযয়ে সন্দেহ 
হইতে পারে না। ষদ্দ আমি কেবল একাই বহির্জগতের ঘটনাবলি 
অবলোকন করিনা তত্বিষয়ক জ্ঞানের বর্ণনা করি, অথচ যদি অন্য 
লোকে তাহা দেখিতে ব! প্রত্যক্ষ করিতে ন। পারে, তাহা হইলে আমার 
বর্ণিত বিষয়সফল কেবলমাত্র আমারই মনঃকল্িত বলিয়া গণা হইবে 
এবং লোকে নিশ্চিত তাহ! নিরর্থক বলিয়া! উপেক্ষা করিবে । তবেই 
স্বীকার করিতে হইবে যে “আমার প্রত্যক্ষীকৃত বহির্জগতিক বিষয় 
অপর মন্ুষোও প্রত্াক্ষ করে" ইহ। জানিতে পারিলেই বহির্জগতের 
অস্তিত্বে বিশ্বাস সঙ্গত হইয়া থাকে । অর্থাৎ বহির্জগৎ্ৎ বাঁ জড়জগং 
মনুষ্যমাত্রেরই সাধাপণ প্রতাক্ষের বিষয় বলিক়াই উহ্বাকে বহিংস্থ 
জভ্ভঙ্গৎ বা “প্রকৃতি” বলা যার । আমি কেবল একা যাহ! জানি 
এবং অন্য কেই জানিতে পারে না “তাহা (১) নামার নিরর্থক কল্পনা- 
মাত্র অথবা (২) কোন দৈবসত্বা হইতে পারে , কিন্ত কোন মতেই 
জড়জরগৎ বা €প্ররূতি” হইতে পারে না। 


প্রকূতিতত্ব সমালোচন! । ১৫৩ 


স্থতরাং জড়জগতের বা “প্রকৃতির অন্তিত্ববিশ্বাসের অগ্পে আমা- 
দিগের সহচর ও সদৃশ মন্তুষ্যের অস্তিত্বে বিশ্বাস জক্ষিয়া থাকে । 
£ এই কারণেই প্রক্কতির নিয়মাবলি সাধারণ মন্ুুষ্যের প্রত্যক্ষবিষয় বলিয়া 
ব্যাখ্ায করিতে হয় এৰং সকলেই তাহা উপলব্ধি করিতে পায়ে ইহা 
প্রদর্শন করিতে হয় । 

এক্ষণে বহির্জগতের বা জড়জগতের অন্তিত্ে বিশ্বাস জঙ্গিবা 
অগ্রে আমাদিগের সহযোগী মন্ুষ্যদিগের অস্তিত্বে বিশ্বাস জদ্গিয়া থাকে 
ইহা স্বীকার করিলেও, কিরূপে সেই সহযোগী মনুষাদিগের অস্তিত্থে 
বিশ্বীস উপস্থিত হয় তদ্বিষয়ে অনুসন্ধান করিতে হইবে। সাধারণ 
মতান্ুসারে বহির্জগতের বিশ্বাস যেরূপ “বাধানুভব” হইতে উৎপন্ন হয় 


এইরূপ প্রচারিত হয়, আমাদিগের সহযোগী মন্ুষ্যসমূহের অন্তিত্থে 
বিশ্বাস ঠিক তাহার বিপরীতভাবে ব্যাখ্যাত হুইয়া থাকে । অর্থাৎ 


সেই বিশ্বাস কেবলমাত্র তুলনার ব৷ সাদৃশ্যের (£১910£5 ) অনুভব 
হইতে উৎপন্ন হইয়া থাকে এইরূপ কথিত হয়। ..অর্থাৎ আমর। যে 
সকল কার্ষের দ্বারা আমাদ্দিগের অভিপ্রায় ব্যক্ত করি, অন্ত মনুষ্যুও সেই- 
রূপ কার্ধা করিলে আমাদ্িগের অভিপ্রায়ের সদৃশ অভিপ্রায় তাহা” 
দিগের কার্ষে নিবিষ্ট আছে এইরূপ আমরা অনুমান করির! থাকি । 
এইরূপ উক্তিত্বারা প্রমাণিত হুইতেছে যে আমার জীবনের বাছিরে 
অন্ত জীবনও আছে এবং সেই জীবনে আমার মস্ত অভিপ্রায় বিশিষ্ট 
কার্য অন্ত হইয়া থাকে। কিন্তু এইরূপ সাদৃশ্যবোধ হইতেই 
যে আমাদের মনুষ্যসাধারণের অন্তিত্থে বিশ্বাস জন্মে ইছা সম্পূর্ণ 
সত্য নহে । আমাদিগের পুর্ণজ্ঞানোতপত্তির পূর্বেই আমাদিগের সহযোগী- 
মনুষ্যদিগের অস্তিত্ববিষয়ে একপ্রকার অস্পস্ট বিশ্বাস বহুলপরিমাণে 
জন্মিমা থাকে । কারণ আমরা স্বভাবতঃ সামাজিক জীব এবং দেই 
জন্ক আমাদিগের সহযোগী মনুষ্যদ্িক্ের স্বরূপ কি. তাহ! | জানিবার, পূর্বেই 


৯৯ 


১৫৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন। । 


স্বাভাবিক সংস্কারনিত প্রবুতিবশতঃ অন্তকে স্গেহ করিতে, ভড় 
করিতে এবং তাহার কাধ্যকলাপ পর্যবেক্ষণ করিতে গ্রাবৃত হইয়া 
থাকি। সেই সকল সংস্কারজনিত প্রবৃত্তির ক্রমশঃ অভিব্যক্তি হইলে 
অন্য মনুষ্যের অন্ভিত্বে বিশ্বাস উপস্থিত হইয়া থাকে । সুতরাং 
তুলনা বা সাদৃশ্য অবলোকন হইতে আমরা সহযোগী মন্ুব্যদিগের অস্তিত্বে 
বিশ্বাসী হই না; বরং আমাদিগের সহযোগী মনুষ্য আছে বলিয়াই 
আমর! ক্রমশঃ ক্রমশঃ আত্মজ্ঞান লাভ করি । অন্ত লোকের সহিত 
কথোপকথনকালে তাহার মনোগত অভিগ্রায় আমার মনোগত 
অভিপ্রায়ের বিসদৃশ বা বিক্ণদ্ধ বলিয়াই বিশদরূপে প্রকাশিত হয়) 
সাদৃশ্ত হইতে তাহা হয় না। যিনি নৃতনভাবে, বিশিষ্টভাবে এবং 
অন্ভুতভাবে নিজ্ধের অভিপ্রায় প্রকাশ করিতে পারেন, তিনিই 
কালিদাসাদদি মহাঁকবির স্য!য় আমা হইতে ভিন্ন পুকষ বলিয়া পরিগণিত 
হয়েন। আমার অভিপ্রায়ের সহিত ঠাহার অভিপ্রায় বিরুদ্ধভীবেই অনুভূত 
হয়, সদৃশ বা! তুল্য বলিয়৷ অনুভূত হয় নী । আমাদিগের সহযোগী মনুষ্য- 
সমূহ বস্তুতঃ আছে এবং তীহাদিগের মনোগত নানাবিধ অভিপ্রায় 
আছে, আমাদের এইরূপ জ্ঞান কেবল তাহারা যে ধারণাসমূহের 
আধার এইবপ মনে হয় বলিয়াই জন্মিয়। থাকে । তাহার আমাদিগের 
প্রশ্নের উত্তর দেন, নিজের মত প্রকাশ করেন, নৃতন নূতন ভাব ব্যক্ত 
করেন, কোন বিশিষ্ট ঘটনার বিবরণ করেন, আমাদ্িগের সহিত 
তর্ক ঘুক্তি করেন এবং নানা বিষয়ে আমাদিগের সহিত মন্ত্রণা করেন 
ইহা দেখিতে পাওয়া! যায়। এইরূপে বুঝা যাইতেছে যে আশাদিগের 
ধারণার অন্তর্গত অসম্পূর্ণ ও আংশিক ইচ্ছার সম্পূর্ণতাসাধন, করিবার 
আকাজ্ষায় আমাদিগের সহযোগী মনুষ্যের সাহাষা আবশ্যক হয্ব। আমরা 
আমাদিগের ধারণার অন্তর্গত অসম্পূর্ণ ইচ্ছার সম্পূর্ণতার জন্ত সর্বদা ব্যগ্র 
হইয়া অন্ত বস্তর অপেক্ষা করি। আমাদিগের সহযোগী মনুষ্যগণ সেই 


গ্রুকতিতত্ব স্মালোচন! । ১৫৫ 


আকাজ্ছা কতকপরিমাণে চরিতার্থ করেন বাঁলয়াই তাহারা স্বতন্ত্র অত্থিত্ব- 
সম্পন্ন এইরূপ বিশ্বাস উপস্থিত হয়। এক্ষণে বুঝিতে পারা যাইবে যে আমার 
সহযোগী মনুষ্য আছে এইরূপ বিশ্বাস জন্মিলে আমার এবং উক্ত সহযোগী 
মনুষ্যের সাধাপণরূপে প্রতাক্ষীকৃত বিষয়সমূহ বা পদ্দার্থসমৃহও আছে, 
এইরূপ বিশ্বাস উপস্থিত হইতে পারে । আমরা উভয়েই সেই সকল 
বিষয় এবং পদার্থসমূহ দশনেন্ছ্রিয় বা স্পশেজ্ির ঘ্বারা প্রত্যক্ষ করিতে 
পারি । 'মামার পহযোগী মনুষ্যসকল সেই সকল বিষয় বা পদার্থ বর্ণন 
করেন, বৈজ্ঞানিকেরা তনিষ্টনিয়মাবলীর অনুসন্ধান করেন এবং সকল 
মন্ুষ্যই টক্ত পদার্থসমূহের ব্যবহারের উ“র বহুল পরিমাণে নির্ভর কারিয়! 
আপনাদিগের কার্যাকলাপ অনুষ্ঠান করেন । আমিও তন্রপ করিয়া 
অপর মন্ুষ্যদিগের সহিত যোগদান করিয়া থাকি। জীবনের ক্রমশঃ 
অভিব্যক্তি অনুসারে ঘটনাসকল এবং পদার্থসমূছের ভেদাভেদ নির্ধারণ 
স্থলে এবং অন্ত নানাবিধ তর্ক-বিতর্ককালে মতদ্বৈধ হইলে "মি 
আপনাকে অপর দহযোগী মনুষ্য হইতে পৃথক এবং সম্পূর্ণ স্বাধীন মনে 
করিলেও, আমাদিগের উভয়ের সাধারণ ভোগের বিষয়রূপে প্রতীয়মান 
বহির্জগৎ ষে আছে তাহার বিশ্বাস জন্মিয়া থাকে । সেই বহির্জগৎ্ যেন 
আমাদিগের সকলের একট! বজ্ধনন্বরূপ বলিয়া এবং পৃথক বন্তরূপে 
প্রতীয়মান হয় । এইরূপে আমি” আমার সহযোগী মনুষ্য এবং “বহি- 
জগৎ বা “বাহপ্রকৃতি” এই ভ্রিবিধ সত্তার উপলদ্ধি জন্থিয়া থাকে। 
ক্রমশঃ মানবসমাজের অভিব্যক্তি অন্ুসাণে প্রকৃতির এই সাধারণ ভোগ্য 
ভাব তিরোহিত হইয়া যায় এবং তখন জড়প্রকৃতি আমা হইতে 
এবং আমার সহযোগী মনুষ্য হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ও স্বাধীন এইরূপ ত্রাস্ত- 
বিশ্বাস উপস্থিত হইয়া! থাকে৷ একটি দৃষ্টান্ত দ্বার! এই বিষয় বিশদীরুত 
হইতে পারে। সুর্য দীশ্তি পাইতেছে দেখিয়৷ কামার একটি ধারণ! 
জন্মিল। আমার সহযোগী মনুস্যও তাহাই দেখিতেছে জানিতে পারিলাম। 


১৫৬ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন।। 


সহযোগী মন্ুষ্যের এইরূপ দর্শন ষে তাহার মনের একটা ধারণামান্র 
তাহাও বুঝিতে পারিলাম। সুতরাং এই ধারণ। উভয়ের সাধারণ হ্টল। 
আমি বখন ুধ্য দেখি না, তখনও অন্য মনুষ্য কুর্য দেখে ইহাও জানিতে 
পারিলাম। এই ঘটনা যে আমার অনুপস্থিতিতে এবং অজ্ঞাতসারে 
ঘটিতেছে তাহাও জানিতে পারিলাম। রাত্রিতে আমার নিদ্রাবস্থায়ও 
অন্ত দেশের লোকের! সুর্যের দীপ্তি পাঁওয়ারূপ ঘটন। দেখিয়। থাকে, 
মন্ুষ্যবিশেষের দেহাস্ত হইলেও তৎপরবস্তী মন্ুষ্যের সুর্যের দীপ্তি পাওয়া! 
রূপ ঘটনা দর্শন করিয়! থাকে এবং আমার জন্ম হইবার পূর্বেও সূর্য্য দীপ্তি 
পাইয়াছিল ইহ! জানতে পার্লাম। সুতরাং আমার বিশ্বাস জন্মিল 
যে সকল মনুষ্যের অস্তধণান হইলেও সুধ্য দীপ্তি পাইবে । এই সমস্ত 
জ্ঞান আমাদিগের সামাজিক বুদ্ধি ও প্রবৃত্তি অনুসারে উপজনিত হইয়া! 
প্রমাণ করে যে হৃষ্যের দীপ্তি পাওয়ারপ ঘটন। ব্যক্তিবিশেষের জ্ঞান 
হইতে স্বতন্ত্র এবং সকল মনুষ্যই তাহার প্রমাণ পাইতে পারে। স্ুতরাং 
যাহা সাধারণ সম্পত্তি অর্থ(ৎ যাহ] সাধারণের জ্ঞানের বিষম তাহাই 
বহির্জগৎ বা জড়জগৎ অথব প্রকৃতি বলিয়া! কথিত হয়। এই কারণেই 
আমাদিগের দর্শনেক্দ্রিয় এবং স্পশেক্রিয়ঠ অধিক পরিমাণে বহির্জগতের 
সাক্ষ্য প্রদান করে। গ্রাণ, আম্মাদ ব! শ্রবণ তাদৃশ বহিবিষয়কে সাধারণী- 
ভূত করে না। অতএব আমাদিগের ব্যক্তিবিশেষের জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র 
বহির্জগৎ আছে এই জ্ঞান মনুষ্যের সামাজিক বুদ্ধি ও প্রবৃত্তির সহিত 
যে অতি ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত ও সম্বদ্ধ তাঁদষয়ে সংশয় হইতে পারে না। 
বহির্জগতের ঝ৷ প্রকৃতির প্রক্কতম্বরূপ যাহাই হউক মনুষ্য উহাকে 
মনোধর্্ম হইতে সম্পূর্ণ ভিন্রধন্ম্ীক্রাত্ত বালয়া বিশ্বাস করেন) প্রক্কৃতি যে 
জ্ঞানের সহিত কিনা নিজের অন্তর্গত অভিপ্রার অনুসারে কাব্য করে ইহা 
কেহ বিশ্বাস করে না এই কারণে প্রন্কতি যেন একটি যন্ত্শ্ববূপ প্রতীয়মান 
হয় এবং তন্নিষ্ঠনিয়ম্াবলী এরূপভাবে বণিত হয় থে যেন তাহাতে কোনরূপ 


প্রকৃতিতত্ব সমালোচনা । ১৫৭ 


ইচ্ছ1, নৈতিকভাব ব৷ উদ্দেস্তা অথবা সৌন্দর্দ অস্তমিহিত নাই |: সেইজন্য 
প্রকৃতিকে জড়পদার্থ অথবা জীবনহীন বাহাজগৎ বলিয়া! বণিত হইয়া থাকে । 
তাহা যদ্দি হইল তবে এই জড়জগৎ হইতে অভিবাক্তি বাদানুসারে (11501% 
০6 1৬০01001217) মনুষারূপ বুদিমান্‌ জীব ক্রমশ: উদ্ভুত হইয়াছে 
এইরূপ মত প্রচার করিয়া বৈজ্ঞানিকেরা এক নিরতিশয় ছুর্বোধা রহস্ত 
উপস্থিত করিগ্নাছেন বলিতে হইবে । জড় প্রকৃতির স্বভাব মানবশ্বভাৰ 
হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন এই বিশ্বাস কেবল মন্ুষোর সহজাত সামাজিক বুদ্ধি 
হঈতে উৎপন্ন হইয়াছে ইসা পূর্ব্বে উল্লিখিত হইয়াছে । সামাজিক প্রবৃত্তি 
এবং স্বার্থবুদ্ধি দ্বারা প্রণোদিত হইয়! মনুষ্য অপর মনুষ্যাকেই প্রাধান্য দিয় 
তাহাকে আপনার সহযোগী মনে করে এবং বহির্জগৎ বা প্রকৃতিকে 
আপনাদিগের সাধারণ ভোগোপযোগী ক্ষেত্রবিশেষ বলিয়া! অবধাঁরণ করে। 
এইরূপে ক্রমশঃ 'জড়বাদের ভাব আসিয়া পড়িয়াছে। যতই সভ্যতার 
উন্নতি হয় মনুষ্য আপনার সহযোগী অপর মনুষ্টকে প্রাধান্ত দরিয়া কিরূপে 
তাহাদিগের সহিত একযোগে কার্য করা যাইবে এবং কিরূপে মন্ুষ্য- 
সাধারণের প্রয়োজনসিদ্ধি হইবে তাহাই সর্বদা ভাবিয়া থাকে । জড়- 
রূপে গৃহীত প্রকৃতিকে মনুষ্য আপনার অভিপ্রায়সিদ্ধির জন্য যন্রস্বরূপ 
ভাবিয়া লর, তাহার নিয়মাবলী বর্ণন করে এবং সাঁধরণের ব্যবহারোপযোগী 
বলিয়া স্থির করে । শিল্পী যেমন নিজের কার্যোপযোগী' পদার্থ বাছিয়া লইয়া 
তাহার এবং তদ্দিষন্ধে প্রযোক্তব্য যন্ত্রাদির নিয়মাবলী পরিদর্শন করে ও স্থির 
করে, বৈজ্ঞানিকও সেইরূপ মন্ুষ্যের বাব্হারোপযোগী বস্ত্রনিচয় পরিদর্শন 
করিয়৷ তাহাদিগের এবং তরিষ্ঠ নিয়মাবলীর আবিষ্কার ও আলোচনা 
করেন। বৈজ্ঞানিকের আবিষ্কৃত নিযমাবলীর সত্যতা অপেক্ষাবুদ্ধিজাত, স্বল্প- 
গ্রাসর এবং অনিত্য হইলেও মনুষ্যমাত্রেই তাহার উপর নির্ভর করিয়া কার্ধা 
করিয়া থাকে । উক্ত নিয়মাবলীর যে সর্বজনীন, সার্ধকালিক ও নি 
বাগ স্ভাতা ভাছে তাহা বলিতে কেহই সাদী হইবেন না| 


১৫৮ নৃতন প্রপালা ও তত্বসমালোচনা । 


প্রাক্কতিক নিয়ম যে “একরপ” ( 0710110 ) তাহাই বৈজ্ঞানিক- 
দ্িগের আবিষ্কৃত নিয়মাবলী প্রকারান্তরে প্রমাণিত করে। যাহা হউক 
এই সকল নিয়মাবলী আবিষ্কারের মূল কারণ যে মন্ুষযর স্বভাঁবজাত 
সামাজিকবুদ্ধি তাহা একপ্রকার প্রদর্শিত হইয়াছে । ইহাদিগের মূলে 
যে পরমার্থ সতা নাই তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। প্রকৃতি মন্ুষ্যের 
উপভোগের জন্ঠ হইয়াছে এবং তাহার নিয়মাবলী কেবল মন্ুষ্যরই 
উপকারসাধনের জন্য চিরস্থারী হইয়। রহিয়াছে উহা কেবল মন্ুষ/ই 
বলিতে সাহুসী হয় । ৃ 

এক্ষণে ইহা বুঝা যাইতেছে. যে বহির্জগতের পদার্থসমূহ পরীক্ষা 
করিয়া দেখিলে মনুয্যের জ্ঞানের বাহিরে যে একটি বিশাল জগৎ বর্তমান 
আছে তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে লা দৃশ্যমান জগৎ বে পরমার্থ 
সত্যের অংশবিশেষ তাহা সামাজিক পরীক্ষার দ্বারাও প্রমাণিত হয়। 
সমাজ যেমন ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির সমষ্টিমাত্র হইয়াও সমগ্রব্যক্তি পরস্পর 
সাপেক্ষ হওয়াতে এক ব্যক্তিরূপে কাধ্য করে, সেইরূপ বহির্জগৎ ও পদার্থ, 
সমুহের সমষ্টিমাত্র হইয়া, একবাক্তিরূপে ব্রদ্দের উদ্দোশ্ সাধন করে। 
কিন্তু প্রক্কতির প্রকৃত বা সত্ন্বপ কি তাহার অনুসন্ধান 
করিতে হইলে আমাদিগের সানাজিক প্রবৃত্তির দিকে এবং মনুষ্য সাধা- 
রণের ইষ্টসাধনের অভিপ্রায়ের দিকে লক্ষ্য করিলে চলিবে না। তাহা! 
ছাড়া জড্জগৎ ও জীবজগৎ এই দ্বৈতভাবকেও প্রকৃত সত্য বলিয়া গণন। 
করা যাইতে পারে না। কেবল মনুষ্যেরই শিল্পা্দি ও প্রয়োজনসাধনের 
জন্য বহির্জগৎ স্থষ্ট হইয়াছে ইহা মনে করা স্তা়সঙ্গত নহে। দার্শনিক 
ছেগেল্‌ উপহাসচ্ছলে বলিয়াছিলেন যে, লোকে বলে স্মগ্পাত্রের 
( ধোতলের ) মুখাবরণের” জন্য বহির্জগতের স্ষ্টি হইয়াছে অথব1 কুস্ত- 
কারের মুত্তিকাসংগ্রহের স্থান্রূপে উহার আবির্ভাব হইগ্াছে। অঙ্গার 
মনুষ্যে্ উত্তাপ দিবার জঙ্ঠা, ধাতুদরব্য স্বর্কাঁর এবং কর্মমকারদিগের 


প্রকৃতিতত্ব সমালোচনা । ১৫৯ 


অলঙ্কার ও যন্ত্রাদি নির্মাণের জন্ত, নিকৃষ্ট জীবসকল মনুষ্যদিগের খাছের ও 
বাবহারের জন্ত সৃষ্ট হইবনাছে এইরূপ অনেক কথা জগতে প্রচারিত 
হইয়। থাকে । এমন কি চন্দ্রক্্যুও আমাদিগের কালনির্য়ের জন্ঞ 
আকাশে বিচরণ করিতেছে এইরূপ এক সময়ে কথিত হইত। সৌভাগ্য 
ক্রমে এক্ষণে আর এই সকল কথ। প্রচার করিবার ম্যৌগ নাই। মনুষ্য 
ভ্য হইয়াছে এবং সহজেই বুঝিত হ পারে যে তাহার জীবনসংগ্রামে 
তাহাকে প্রকৃতির বিরুদ্ধ অবস্থার তাহার সহিত ক্রমাগত যুদ্ধ করিতে 
হয় এবং প্রকৃতির অনুকুল অবস্থায় সেই বুদ্ধের জগ্ত অস্ত্রশস্ত্র প্রক্কৃতি 
নিজে মনুব্যকে যোগাইয়। দেয়। নেই যুদ্ধে জয় হইলেই, অথবা যে 
পরিমাণে জয় হর সেই পরিমাণেই মন্তুষাজীবনের প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়। থাকে । 
সুতরাং মনুব্যের প্রয়োজনসাধনের জন্যই প্রকৃতির সৃষ্টি হইয়াছে এরপভাবে 
চিন্তা করিলে প্রকৃতির নিগুউতন্ব ব| সতাস্বরূপ বুঝা যাতে পারে না। 
প্রকৃতিকে বন্ত্স্বক্ূপ মনে করা মনুষ্যের নিজের কর্পনামাত্র। শিল্পী 
ঘেন্ুপ জগতের নান! বিশৃঙ্খল পদার্থের ভিতর হইতে আপনার কাধ্যোপ- 
ঘোগী বস্তমকল ও যন্ত্রাদি বাছিয়্া লয় এবং নিম্শাণ করে; বৈজ্ঞানিকও 
তদ্ধপ নান! নিপদৃশ ও বিশৃঙ্খল ঘটনাবলী পরিদর্শন করিয়া আপনার মনের 
মত নিরমাঝলী কল্পনা করিয়া প্রচার করেন । শিল্পবিগ্ঠ অথবা বিজ্ঞানবিষ্ঠা 
হইতে আমরা এইমাত্র জানিতে পারি যে, আমাদিগের ধারণার অন্তর্গত 
অভিপ্রান়সকল এব্প স্বভাবাপন্ন, যে আমাদিগের বাহিরে অবস্থিত 
প্রক্কৃতি বলিয়া এক বিশাল ব্রন্মাণ্ডের সহিত আমাদিগের সম্বন্ধ আছে এবং 
সেই বিশাল ব্রন্ধাণ্ডের মধ্যে আমরাও অবস্থিত আছি এইরূপ পারণা 
জন্মিয়! দেয় । এই প্রকৃতি হইতেই অভিব্যক্তির নিরমানুনারে আমরা 
উদ্ভুত হইয়াছি এবং পরিণামে দেহাবসান হইলে ইহার মধোই লীন হইয়া 
থাকিব । সুতরাং এই প্রকৃতির যে বিশিষ্ট কোন অর্থ বা উদ্দেশ্য আছে 
এব* পেই উর্দেগ্ত বা! অশ্টিপ্রান্ধ যে আমাদিগের অভিপ্রায়েব 'সহিত জড়িত 


১৬০ নুতন প্রণালী ও তত্সমালোচন!। 


ও সন্বদ্ধ তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ হইতে পারে না। সংসারে মনুষ্যজীবনের 
সাফল্য এবং বাহ পদ্দার্থসমূছের ব্যবহার বিষয়ে মন্ুষ্যের কৃতিত্ব, যেরূপ 
তাহার বিজ্ঞতা, নিপুণত! এবং দ্রব্য নির্ধারণবিষযে দক্ষতার উপর নির্ভর 
করে, তক্রপ আবার প্রন্কতির অন্ুকুলতা, ব্যবহার্যত1 এবং উপযোগিতার 
উপরও নির্ভর করে । এই কারণে “দৈব ও পুরুষকার উভয়ই কার্ধ্য- 
লিদ্ধির “নিয়ামক” এইরূপ কথিত হইয়! থাকে । এক্ষণে বিশদভাবে 
বুঝা যাইতেছে যে বৈজ্ঞানিকদিগের কল্পনা অনেকস্থলে সফল ও সপ্রমাণ 
হয় বলিয়াই প্রকৃতিকে একটি যন্ত্রত্বূপ মনে করা হয় এবং সেই ধারণা 
হইতেই জীবজগৎ ও জড়জগৎ বলিয়া দুইটা ভিন্নধন্মাক্রীস্ত জগৎ আছে 
এইক্প প্রচারিত হইয়া থাকে । সুতরাং জীবজগতের এবং জড়-জগতের 
এইরূপ কল্িত বিরুদ্ধভাব অথব। ভিন্নধর্ম্মাক্রান্ততা ষে বস্ততঃ সত্য নহে 
তাহাতে সন্দেহ নাই । শিক্পবিগ্তা এবং বিজ্ঞান উভয়ই মনুষ্যের সমাজ- 
বন্ধ হইয়া থাকিবার স্বাভাবিক প্রন্কৃতিনিবন্ধন তাহার স্বার্থসাধনের 
জন্তই প্রচলিত হইয়াছে । শিল্পবিগ্ঠার উপা্ানসকল যেমন কেবল 
মাত্র শিল্পীরই নিজের মনোগত অভিপ্রায় প্রকাশ করে এবং তাহাদিগের 
অন্ত কোন স্বতন্ত্র উদ্দেশ্া নাই এইরূপ প্রচারিত হইঙ্জী থাকে, বিজ্ঞানও 
ঠিক সেইরূপ প্রাকৃতিক ঘটনা ও পদার্থসমূহের যেন অন্ত কোন 
স্বতন্ত্র উদ্দেখ বা জীবন নাই, কেবলমাত্র বৈজ্ঞানিক্দিগের কল্পিত 
নিযমানুলারেই তাহারা কাধ্য করে এইরূপ মনে করা হয়।- প্রকৃতির 
অন্তরে যে অতিগভীর রহস্ত নিহিত আছে এবং এই বিশাল ব্রদ্মাণ্ডে 
যে নিজের অনস্তজীবন ও উদ্দেশ্য আছে তাহা উপরি উক্ত কোন বিগ্ভাই 
প্রকাঁশ করে না।. এই ব্রন্মাগুমধ্যে মনুষ্য তাহার এক অতি ক্ষুদ্র অংশ 
মা । জীবজগৎ ও জড়জগত বলিয়া যাহ! নির্দিষ্ট হয়, তৎসমুদর়ই ব্রহ্দে 
অবস্থিত আছে, ব্রক্ষজীবনের স্বরূপ বিস্তার করিতেছে এবং তীহারই 
নইসনিগারত বরারসাহ কর রর 
২ 


প্রকতিতত্ব সমালোচন! । ১৬১ 


ফল কথ!, জগতের পরমার্থ সত্য প্রকাশ করিবার অধিকার বিজ্ঞ” 
নের খাকিতে পারে না। বিশিষ্ট অন্তধাবন করিলে নুঝা যাইবে যে, 
জীবজগৎ "৪ জড়জগুতের বিষয়ে প্রচারিত বিকুদ্ধভাব অথবা ভিন্ন 
ধঙ্মাক্রান্তত! কেবল আভাসমাত্র এবং উহা! কোনক্রমেই পরমার্থ সত্য 
হইতে পারে না। ব্রঙ্গীগুজীবনের সহিত মন্ত্যাজীবন যে অতি 
ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত আছে এবং এক জীবনপ্রবাহ যে উভয়ের মধ্যেই 
প্রবাহিত হইয়া রহিয়াছে তাহা প্রণিধান দ্বারা মনুষ্য অনায়াসেই 
বুঝিতে পারে । প্ররুতিবিষয়ক ধারণার বাহাই কারণ হউক, উহা 
যে মন্ুষোর বাহিরে বিছ্ছমান আছে তদ্বিষয়ে মন্ুষ্যের ধারণাই সাক্ষ্য 
দেয়। সেই ধারণার মধ্যে ছুইটী ভাব ব্যক্ হয়। এক ভাব এই 
ষে (১) মন্তুধাগণ শ্বতন্বভাবে এনং মিলিতভাবে পরীক্ষান্বার। 
বুঝিয়াছে যে প্রান্কৃতিক পদার্থ ও ঘটনাসকল কেবলমাত্র কোন ব্যক্তি 
বিশেষের জ্ঞানের বিষয় নহে, পরন্ত সকল মনুয্যেরই জ্ঞানের বাহিরে 
অবস্থিত আছে । “প্রকৃতি বলিলে মনুষ্য ইহাই বুঝে যে তাহার 
বাহিরে জগৎ এনং তন্িষ্ঠ নিত্য অথবা পরিবর্তনগীল নিক্মাবলি খিদা" 
মান আছে । (২) দ্বিভীক্ষ ভাঁব এই যে পরীক্ষাদ্থারা প্রমাণিত 
নিয়মাবলি এবং মন্গষোর কল্িত নিরমাবলি এই উত্তরবিধ অর্থাৎ 
মৌলিক এবং করিত নিয়মাবলির জ্ঞানও মন্ষ্যের আছে। এইরূপ 
ধারণা করিয়া (ক) প্রকৃতিকে কতক পরিমাণে বৈজ্ঞানিকদিগের 
কল্পনার উপাদ্দানস্বূপ মনে করিতে পারি এবং €খ) মন্ত্রপবরূপ 
ব্যবহার ও করিতে পারি । এই ছুইভাব যদিও প্রকৃতির সত্য শ্বরূপের 
পরিচয় দেয় না তথাপি উক্ত ছুই ভাবকে সত্য বলিয়া মানিয়া লইয়া 
জড়জগৎ এবং জীবজগৎ এই উভয়ের পরম্পর বিরুদ্ধে ধর ব্রাস্ততার বে 
আতান পাওয়! যায় তাহার আলোচনা করিলে ব্ষিরচী বিশদ হইবে 
আশ! করা ঘাঁয়। 


১৬২ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন।। 


এক সীমায় আমরা যেন দেখিতে পাই যে জগৎ স্বতঃ পরিবর্তন- 
হীন পদার্থসমূহে অর্থাৎ জড়পিগ্ডে পরিপুর্ণ এবং বাহক পরিবর্তনশীল 
্ব্যসমূহের সহিত তাহার সম্বন্ধ যেন নিয়ত বন্তরনিরমের ন্তায় স্থির 
নিয়মে নিদ্ধীরিত হইয়া ঘটনায় পরিণত হয়। পদার্থতত্ববিদ্া এবং 


রসায়নশান্ত্র সেই সকল নিয়মের আবিষ্কার এবং তাহাদিগের স্বরূপ নির্দেশ 
করে। অন্ত সীমায় আমর! দেখিতে পাই যে মনোজগত বলিয়া একটি 


জড়জগৎ ভিন্ন অন্ত জগৎ রহিরাছে। লেই মনোজগতের বিচিত্র নিয্মা- 
বল আমর! সম্যক্রূপে বুঝিতে পারি না বটে, কিন্তু তদ্বিষয়ক ঘটনা- 
বলি নিত অনস্তভাবে প্রবাহিশ রহিগ্নাছে এবং তন্মধ্যে অভিপ্রায় ব 
উদ্দেশ্য ব্যতিরেকে অন্ত কিছুই স্থায়ীভাবে লক্ষ্য হয় না। এই মনো- 
জগৎ যে একেবারে নিয়মশূন্ত তাহা নহে, কিন্তু জড়জগতের নিয়মা- 
বলির সহিত ইহার নিয়মাবলির যেন কোনরূপ সাদৃশ্য নাই এইরূপ 
প্রতীয়মান হয় । 

মন্থাত্সা ড'রউইন্‌ প্রচারিত অভিব্/ক্তিবাদ (:109০0775 91 
15৬০0111001) ) সর্বশ্রেষ্ঠ প্রাকৃতিক সাবারণ নিয়ম বলিয়া সকলেই 
স্বীকার করেন। এক সামায় জড়জগৎ এবং অন্ত সীমায় জীবজগৎ 
যদিও 'অনস্তভাঁবে পরম্পর ভিনধন্মীক্রাস্ত বলিয়া প্রতীয়মান হয়, তথাপি 
অভিব্যক্তিবাদানুমারে উক্ত উভয় জগৎ বে কোন না"কোনরূপে পরস্পর 
সম্বদ্ধ তাহা স্বীকৃত হইক্জা থাকে । তাহা হুইলে বলিতে- হইবে যে 
উহাদিগের মধ্যে নিত্যকালের জন্ত কোনরূপ ব্যবধান বা বিচ্ছিন্ন 
ভাব থাকিতে পারে না । অর্থাৎ বাহাকে আমর! “জড়জগৎ" বা জীবন- 
হীন প্রকৃতি বলিয়া নির্দেশ করি, তাহাই এক সময়ে না এর সময়ে জীব 
জগতে পরিণত অথবা পরিপত্তিত হইয়া! থাঠ়ে ইহা স্বীকার করিতে 
হন্ব। কথন কথন এই পরিবর্তন বিপরীতভাবেও ঘটিতে পারে অর্থাৎ 
জীবজগৎ ও জড়জগতে পরিণত হইয়া থাকে। এই সকল পরিবর্তিনব্ূপ 


প্রকৃতিত্ধ সমালোচন।। ১৬৩ 


ঘটনা থে অনৈসর্গিক ক্রিপার বা ব্যাপারের দ্বার নিষ্পন্ন হয় তাহ! কেহ 
বলিতে সাহসী হইবেন না। এই অভিবাক্তিবাদের আলোচনা করিলেই 
মনুষ্য প্রকৃত স্বরূপ বিশিষ্টভাবে বুঝা ষাইতে পারে। 

জড়জগৎ কে 'ক' বলিয়া এবং জীবজগতকে “থ" বলিয়া নির্দেশ 
করিলে অভিব্ক্তিবাদানুসারে বলিতে হইবে যে (ক) ক্রমশঃ অগ্রসর 
হইয়া (খ) তে পরিবর্তিত হয় এবং কখন কখন বিপরীতভাবে (খ) 
ও ক্রমশঃ (ক) তেপরিণত হয়। তাহা হইলে স্বীকার করিতে হইবে 
যে (ক) এবং (খ) এই উভয়ের মধ্যে আমরা যে বিরুদ্ধভাব 
অবলোকন করি তাহা আভাস্মাত্র ; বস্কতঃ (ক) এবং (খ) 
উভয়ে বিরুদ্ধধন্মীক্রাত্ত নহে । বিশেষ অনুধাবন করিলে বুঝা যায় যে 
এই উভয় জগতের মধ্যে জড়জগতেধ অথাৎ জড়ধর্মক্রান্তপ্রকৃতির স্বরূপই 
সমধিক হুরবগাহ অর্থাৎ উহ] আমরা স্পষ্ট বুঝিতে পারি না; কিন্ত 
মনোজগতের বা জাবজগতের স্বরূপ (অনুভবাদি) আমরা অনেক পরিমাণে 
হদয়ঙ্গম করিতে পারি । 

উপরি উল্লিখিত দ্বিবিধ জগৎ কোন এক মৌলিক পদার্থের 
রূপান্তর হইতে পারে এইরূপ ভাবিরা অনেক চিস্তানাল দার্শনিক 
এক কে অর্থাৎ মনোজগতংকে আভান এবং অন্য তরকে অর্থাৎ জড়জগংকে 
ত্য অস্তিত্বসম্পন্ন বিবেচনা করিগ্না “জড় প্রকৃতিই নিত্য সভাতত্ব 
এবং জীবজগৎ ব| মনোজগৎ তাহারই বিকার ব| পরিণামধাত্র এই- 
কূপ প্রচার করিতে কুষ্টিত হরেন নাই । তাহারা বলেন যে “জড় প্রকৃতি 
ক্থিরাবন্থ,। অপরিবর্তনীয় নিয়মের অধীন, স্বরূপতঃ অজ্ঞান এবং 
ব্যবহারোপযোগী যন্বস্ব্ূপ হইয়া কার্য করে। এই কারণে জড়- 
জগতকে মনুষ্য অধিক বুঝিতে পারে কিন্তু মনোধর্ বুঝা মনুষ্যের 
শক্তির বহিভূতিা। আুতরাং জড়জগৎই সত্যমস্তিতরসম্পন্ন এবং 
ম্নোজগৎ তাহারই , বিপরিণামমাত্র, অর্থাৎ জড়জগতের ধর্ম বা গুণ 


১৬৪ নৃতন প্রণালী ও তৰসমালোচন!। 

বিশেষ হইতেই মনোজগৎ উৎপন্ন হইয়াছে ।” ইত্যাদি । বৈজ্ঞানিকের। 
এইরূপ প্রচার করিতে বিশেষ প্রয়াস পইিলেও তাহাদিগের প্রগ্নাস 
ষে সফল হইয়াছে এরূপ বোধ হয় না। লোকের উক্তরূপ অবধারণ 
করিবার কারণ এই যে জড়প্রকৃতির স্বরূপ বস্ততঃ সমধিক হুরাধিগম্য 
বা ছুবেধ্য হইলেও উহা বাহাতঃ সেরূপ দৃষ্ট হয় না, অর্থাৎ বোধ হয় 
যেন উহার পরীক্ষা করিলে উহার স্বরূপ বুঝা যাইতে পারে। কিন্ত 
মনোধর্দ অতিশয় অস্থির এবং সামান্ত কারণে বিকৃত হইয়া পড়ে 
ইহ! দেখিতে পাওয়া বায় ৷ জড়প্রক্কৃতি স্থির নিয়মের অধীন হওয়াতে 
ততসম্বন্বীয় ভবিষ্যৎ ঘটন পুর্বে জানিতে পারা যান়। মন আমাদিগের 
জ্ঞানের বহিভূতি, কিন্তু জড়প্রকুতি নিত্য স্থিতিশীল। একবাক্তির 
মন অপবু ব্যক্তির মনের সহিত মিলিয়া কথন কখন কার্য করে 
বটে, কিন্তু তাহা অল্পই দেখিতে পাওয়া যায়; কিন্তু জড়পদার্থ- 
সকল নিত্যই পরম্পর সম্বদ্ধভাবে অবস্থিত থাকে এবং সেই ভাবেই 
কার্য করে। এই কারণে যাহা সর্বদা সন্দ্ধভাবে অবস্থিত, তাহাকেই 
প্রাধান্য দেওয়া হয় এবং যাঁভ। কখন কথনমাত্র সম্বদ্ধ হয় তাহাকে 
অপ্রধান বা গৌণ ব্যাপার মনে করা ভয্প। অর্থাৎ নিত্যসম্বদ্ধ জড়- 
জগংই মনোজগতের কারণ এইরূপ কথিত হইয়া থাকে । সমধিক স্থিতি- 
শীল পদার্থের দ্বার! অস্থির পদার্থের ব্যাখ্যা! যুক্তিযুক্ত বিবেচনা করিয়৷ এবং 
জড়জগৎকে অধিকতর পরিজ্ঞাত ভাবিয়৷ তাহা দ্বারাই- মনোধর্ষ্ের 
ব্যাখা! করা হম্ন। এইরূপ ছুঃসাধাসাধন করিতে যতই চেষ্টা হউক 
তাহা ফলদায়ক হয় না। কারণ মন্ুষ্যের মনোধর্শ অসম্পূর্ণভাবে পরি 
জ্ঞ(ত হইলেও উহা কিরূপে জড়প্রক্কতি হইতে উদ্ভূত. হইতে পারে 
তাহ বুবিবার সম্ভাবনা নাই। এই কারণে অনেক আধুনিক চিস্তা- 
শীল দার্শনিক প্রকৃতির স্বরূপের বিষয় নৃতনভাবে চিন্তা করিতে প্রবৃত্ত 
হইয়াছেন | তাহারা স্থিতিশীলতা এবং নিত্য নিয়মাধীনতা প্রসৃতি 
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জড়পদ্ার্থের ধর্মসকলকে আভাসমান্র বলিতে উদ্যন্ত হইক্লাছেন। 
তাহ! ছণড়্া প্রক্কতিমধ্যে যদি মনোধর্্ম অস্তনিহিত থাকে এন্প মলে 
করা যায়, তাহা হুইলে প্রর্কৃতিসম্বন্ধে আমাদিগের যে সকল বর্তমান 
ধারণা আছে, তৎসমস্ত*অসঙ্গত এবং বিরুদ্ধভাবাপনন হইয়! পড়ে কি 
না তদ্িষয়ে ভাহাদ্দিগের সংশয় উপস্থিত হইসাছে। প্রকৃতি মনোধন্দ্ী- 
জ্রাস্ত হইলে বহির্জগৎ মনোগত অভিগ্রায়ের বহিধিকাশ বলিয়া প্রতিপন্ন 
হুইবে তাহা বল! বাহুল্য । 

জড়জগতের বহুল ঘটনা সমষ্টিভাবে বর্ণনা করিবার উদ্দেস্টে 
বৈজ্ঞানিকের৷ ব্ছবিধ কল্পিত (€ মনগড়া ) মতবাদ প্রচার করিয়া 
থাকেন। দৃষ্টাস্তত্বরূপ 'অস্ুবাদ' বা 'তাড়িতকণাবাদে, ( চ15০0০125 ) 
অথবা “আকাশহিল্লোলবাদ' এবং “সাধারণ আকর্ষণবাদ* প্রভৃতির 
উল্লেথ করা যাইতে পারে। “অনু” বা 'ভাড়িতকফণা?, 'আকাশ 
হিল্লোল অথবা 'আকর্ষনীশক্তি' কখন কোন মনুষ্যের প্রত্যক্ষগগোচর 
হয় নাই । এই সকল কারনিক ব্স্ত জড়জগতের ঘটনাবলি ব্যাধ্য। 
করিবার জন্তই কল্পিত হইয়া অন্তিত্ববিশিষ্ট হইয়াছে । এই সকল 
কল্সনাদার! সমষ্টিভাবে এককালে বহু ঘটনা ব্যাখ্যা কর! যায় বলিয়াই 
লোকসমাজে উত্ত কল্পনাসকলের অধিক সমাদর হইয়াছে। সাধারণ 
আকর্ষণী শক্তির কল্পনাদ্বার৷ গ্রহনক্ষত্রাদির গতিবিশেষ বুঝিতে পার! 
যায় এবং ভবিষ্যৎ চন্দ্রন্য্যাদির গ্রহণ ও অন্ত বহুবিধ ঘটন। তাহা দিগের 
ঘটিবার অগ্রেই জানিতে পারা যায়। সুতরাং এই সকল কারণবশতঃ 
উক্ত মতবাদসমূহের লোকসমাজে যে সমধিক গৌরব ও সমাদর হইবে 
তাহাতে আশ্চর্য নাই । কিন্তু উক্ত কল্পিত তত্বলকল যে পরমাথ সত্য তত্ব 
তাহা কে বলিতে সাহসী হইবে? হয়ত ভবিষ্যতে এই সকল মতানু- 
যায়ী তত্ব অন্ত কোন নিগুঢ়তত্বের দ্বার! ব্যাখ্যাত হইবে। তখন সেই 
নূতন আবিষ্কৃত ততই মৌলিক বা সকলের মৃলীতৃত তত্ব বলিয়! হয়ত 


১৬৬ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! । 


মন্থষ্য সমাজে পরিগণিত হইবে । বাণিজ্যব্যবসায়াদির হিসাব রাখি- 
বার জন্ত এক প্রকার গণনাপ্রণালী প্রচলিত আছে এবং সেই 
কল্পিত গণনাপ্রণালীঘ্বার! বাবসায়ীগণ আঁপনাদিগের বাণিক্গ্যব)াপারের 
আস, ব্যয়ও স্থিতি সহজে বুঝিতে পারেন । সেইরূপ উক্তবিধ বিজ্ঞান 
কল্পিত তন্বের দ্বারা এবং প্রণালীর দ্বারা জাগতিক ঘটনাঁসকল সমষ্টি- 
ভাবে অনেক সময়ে ব্যাখ্য! করিধার সুবিধা হইয়া থাকে । রিস্তু সেই 
সকল তত্ব যে প্রকৃত মৌলিকতত্ব এবং বস্তত: 'তাহাদিগের অস্তিত্ব আছে 
তাহা কেহই বলিতে সাহসী হইবেন না 

পূর্ববোক্তরূপ মতবাদসমূহের বিষয়ে এ স্থলে অধিক সমালোচনা না 
করিয়া! কতকগুলি মৌলিক তত্বনিয়মের উল্লেখ কর! যাইতে পারে। 
সেই সকল নিম বৈজ্ঞানিকেরা এবং সাধারণলোকে একমত হইয়া 
স্বীকার করিয়া থাকেন এবং তাগাদিগের মৌলিকত্ব বা অস্তিত্ববিষয়ে 
কাহারও সংশয় হইতে পারে না। বৈজ্ঞানিকদিগের কলিত নিয়ম 
সকল কেবলমাত্র ব্ড়জগতেই প্রযোক্তব্য বলিয়া প্রচারিত হয়। কিন্ত 
যাহাকে মৌলিকতত্বনিয়ম বলা যাইবে তাহ! জড়জগৎ এবং জীবঙ্গগৎ 
এই উভর জগতেই প্রযোক্তব্য হয় এবং উভয় জগৎ ব্যাপিয়া আছে। 
মৌলিকতত্বনিয়মের কখন পরিবর্ভন বা বাতিক্রম সম্ভব হয় না। 

(১ম) (ক 96 1176৮675101 71905055 ) খপুনরাবর্তনী- 
য়তা নিয়ম । এই নিয়সান্ুসরে জীবমাত্রেই ক্রমশঃ বৃদ্ধ হয় এবং 
কখনই বুদ্ধাবস্থা হইতে পুনরায় অতীতাবস্থার প্রত্যাগমন করে না। 
জড়জগতেও শক্তি বিপর্যস্ত হইলে পূর্বরূপে আর পুন্রব্তিত হয় না। 
সাধারণ লৌকিকজ্ঞান অপেক্ষা বৈজ্ঞানিকজ্ঞানে ইহা অধিক প্রকাশিত 
আছে। উত্তাপ ফোন বস্ত হইতে .অপস্ত হইলে, সে বন্ত আর তদ্রুপ 
উত্তাপবিশিক্ট হয় না দুগ্ধ ভাগ হইতে নিঃস্ত হইলে, দৃগ্ধভাও 
আর পূর্ববূপে ছুগ্ধপূর্ণ হয় না। কাচপাত্র একবার ভাঙ্গিলে তাহা 
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'আর পূর্বভাবে সংযুক্ত হয় নাঁ। শিজ্ঞান এই নিরমকে সমষ্টিভাবে 
ব্ক্ত করিয়! প্রচার করে যে (ক) শক্তির (176185) ক্রিয়া 
এরূপ হইয়া থাকে ষে ব্যন্ত, আকার হইতে অব্যক্ত আকারে পরিণত 
হয় (খ) জড়প্রকৃতি এরূপ যে এক আঁকার হইতে অপুনবাবর্তনীক- 
ভাবে অন্ত আকারে পরিবর্তিত হয়। সমগ্র প্র্ুতিতে অর্থাৎ জীব- 
জগতে এবং জড়জগতে যে এই এক সাধারণ নিয়মানুসারে কার্ধ্য 
হয়, তাহা সকলেরই প্রত্যক্ষগোচর হইয্সা থাকে । বস্তগ্গতি যে 
স্বরূুপতঃ এই নিয়মাধীন তদ্বিষয়ে কাহারও সন্দেহ হইতে পারে ন। 
ইহাই প্রকৃতির মুখ্য ও পরম সত্য নিয়ম । অনুবাদাদি বৈজ্ঞানিক 
কল্পিত নিয়মবিষয়ক উক্তি সকল “্ষচ্যন্তি” বা “সাপেক্ষ” উক্তির মধ্যে 
পরিগণিত হয় অর্থাৎ “যদি এইরূপ নিয়ম হয় তবেই অনেক ঘটনা 
ব্যাখ্যাত হইতে পারে”। স্ৃতরাং কালে তাদৃশ নিষ্নমের পরিবর্তম 
হইতে পারে অর্থাৎ কোন সময়ে হয়ত সেই সকল নিয়ম অসত্য বলিয়া 
প্রমাণিত হইতে ও পারে। তদ্যতীত তৎসমস্ত নৈজ্ঞানিককল্পিত 
নিয়ম কেবলমাত্র জড়জগতেরই বিষয় বলির! নির্দিষ্ট হয়; জীবজগতের 
মনোধন্মের সহিত সেই নকল নিয়মের কোন সম্বন্ধ নাই। কিন্তু 
পূর্বোক্ত মৌলিক এবং চিরসতা নিয়ম সমভাবে উভয় জগতে সম- 
ভাবে কার্য করে ইহা! সকলেই বুঝিভে পাবধেন। এই নিয়মান্ুসারে 
স্গ্ী পূর্ববর্তী জাগ্রতাবস্থায় আর ফিরিয়া আইসে না, এক চিন্তা 
অতীত হইলে মনে অবিকল সেই চিন্তা 'জআঁর উপস্থিত হয় না, দীপ 
নির্বাত হইলে অবিকল আর পূর্ব প্রজ্ঞলিত হয় না এবং এক দিন 
অতীত হইলে জার তাহা ফিরিয়। আইসে না। এই মৌলিক নিয়ম 
প্রকৃতির অন্তর্গত 'অতি দূরবর্তী ঘটনাসমূহে যেরূপ, অতি সন্িকুষ্ 
ঘটনাবলিতে ও তন্রপ একভাবে কাঁধ্য করিতেছে তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। 


১৬৮ নুতন প্রশালী ও তত্বসমালোচন।। 


(২) (1906 (৮979)108101580017 ) সন্মিলিতক্রিস্া বা 
সমেত্যকারিতা এই ছ্িতীয় মৌলিক নিয়মান্থুসারে জড়জগৎ অথবা 
মনোজগৎ্ সম্বন্ধীয় এক পদার্থ তাদৃশ অন্ত পদার্থের সহিত মিলিত 
বা সংস্্ট হইয়। কার্য করে। জ্ঞানাস্তর্গত বারণাবিশেষ ধারণাস্তরের 
সহিত মিলিত হয় এবং এক ব্যক্তির মনের দ্বারা অন্ব্যক্তির মন বশীভূত, 
আকুষ্ট অথবা পরিবস্তিত হইয়া থাকে। জড়জগতে এক পদার্থ অন্য 
পদার্থের সংযোগ অপেক্ষা করে এবং সেই সংযোগবশতঃ উভয়ে 
পরিবর্তিত হইয়া পড়ে । যদ্দি বৈজ্ঞানিক হিল্লোলবাদোক্ত নিয়ম জড়- 
জগদ্ব্যাপী বলিয়! ধর! বায়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে যে এক হিল্লোল 
অপর হিল্লেলের সহিত মিলিত হইয়া উভয়ের পরিবর্তন ঘটাইর থাকে । 
এই দ্বিতীয় নিয়মকেও বিশ্বব্রদ্ধাণ্ডের অন্যতম মৌলিক এবং সর্বব্যাপী নিক 
বলির। জানিতে হইবে । 

(৩ম) অনুবৃতিপ্রব্ণতা ( ক): ০1 010001) ০7 10811101- 
এ )। এই নিয়মানুসারে জড়জগঞ্খ এবং মনোৌজগৎ সম্বন্ধীর ঘটন! 
সকল কিছুকালের জন্ত অভ্যাসজনিত একতার প্রবৃত্তিবশতঃ এক 
ভাবেই কাধ্য করে। এই নিয়ম পরিচ্ছিন্ন কালব্যাপী বা অনিত্য 
হইলেও উভয় জগতেই সমভাবে কাধ্য করে। মনোজগতে ইহাকে 
“অভ্যাস” বলিয়া নির্দেশ করা যায়। জড়জগতে এই নিয়মানুসারে 
দেখা যায় ঘে একরূপ ঘটনা নিয়ত এবং পুনঃ পুনঃ অনুবত্তিত হ্ইয়| 
থাকে। দিনের পর ব্াত্রি, রাত্রির পর দ্দিন আইসে-১ এক খতুর পর 
অন্ত গ্তু আবিভূতি হয়) এবং পৃথিবী নিয়তই নিজমার্গে পরিভ্রমণ 
করিতেছে ইত্যার্দি ঘটনা! এই নিপ্ধমের অধীন। অন্ত নিয়মের ছরা 
প্রতিহত হইলে এই নিয়মের কায কালক্রমে রূপান্তর ধারণ করে। 
জড়জগতে এইরূপ অভ্যাল অথরা একতান প্রবাহিত বহুল পর্ষিমাণে 
দুষ্ট. হইর। থাকে। জীবজগতে অতি দীর্থকালের ধারণায় এইরূপ 
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একতানপ্রবাহিতা দৃষ্ট হয়। উহা! অনিত্য এবং পরিবর্তনশীল হইলেও 
উহার সামগ্রিক সত্যতাবিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। মনোধর্ণে 
এইরূপ “অনুৃত্বিপ্রবপতা” সর্ধদাই পরিলক্ষিত হয়। যে যেরপ ইচ্ছা 
করে সে সেইরূপই ইচ্ছা ক্রমাগত করিতে থাকে এবং ভাবান্তরের বা 
'অবস্থাত্তরের প্রতিঘাত হইলেই কেবল সেই “অন্ুবৃত্তিপ্রবণতার” 
বিরাম হয়। বৈজ্ঞানিকের এই নিয়মের বিশেষ আদর করিনা 
থাকেন। 

(৪) ক্রমশঃ অভিব্যক্তি (7১100555 01 1৮০10101077) 1 এই মৌলিক 
নিয়ম জড়গত্ডে এবং জীবজগতে তুল্যভাবে কার্য করে। জড়জগৎ 
আপাতদৃষ্টিতে সংজ্ঞাহীন বোধ হইলেও অভিব্যক্তির নিয়মানুসারে 
তাহ1 হইতে জীবজগৎ এবং পরিশেষে মনুষ্যজগং যে উদ্কৃত হইয়াছে 
ভাহারই বিশ্বীস হইয়া থাকে। পূর্বে কথিত হুইয়াছে যে এই নিয়ম 
বিশ্বজনীন, মৌলিক এবং শ্রেষ্ঠ সত্যতত্ব বলিয়া পরিগণিত হইয়! 
থাকে । জড়জগৎ, ভরীবজগত এবং মনুষ্তজগৎ এই তিন জগতের 
মধ্যে যে এক চিরস্তন এবং অনিবাধ্য ব্যবধান (0০80) আছেৰা 
খাকিতে পারে তাহা কেছ দেখাইতে বা চিন্তা করিতে পারেন না । 
এই ত্রিবিধ জগতকে পরম্পর সংযুক্ত করে এরূপ কোন পদার্থ বাবস্ 
(211551075 [717৮8) আপাততঃ প্রত্যক্ষগোচর না হইলেও তাহ! 
যেকোন কালে ছিল না, অথবা এক্ষণেও থাকিতে পারে না এ কথ! 
কাহার ও ব্লিবার অধিকাব্র নাই। মহামতি ডারউইনের সময় হইতে 
এবং তাহার পুর্বে অতি প্রাচীনকাল হইতে এ বিষয়ের অনুসন্ধান চলিয়া 
আসিতেছে । 

এক্ষণে উপরিনিক্ি্ই চতুর্বিধ নিয়মের স্বরূপ হইতে প্রক্কৃতি 
সম্বন্ধে মনুষ্োর কিরূপ ধারণ! হওয়া সম্ভব তদ্বিষয়ে 'লালোচনা কর! 
যাইতে পারে । (১) বিজ্ঞানপ্রচারিত “অণুবাদাদির” প্রামাণিকতায 
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১৭০ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা! ৷ 


উপর নির্ভর করিয়া মনুষ্য আপনাপন বৃদ্ধির ও পরীক্ষাপ্রণালীয় 
বৈশিষ্ট্যবশত: জড়ধম্ম এবং মনেধেম্দকে পরস্পর ভিন্ন ও বিরুদ্ধভাবা- 
পল মনে করে । কিন্ত বিবেচনা করিতে *ইবে যে বৈজ্ঞানিক মত- 
ৰাদসকল জগঘ্যাপার ব্যাখা! করিবার এক' কম্পিত প্রণালীমাত্র। 
উত্ত মতবাদোক্ত নিয়মসমুহের ঘষে সত্য অস্তিত্ববিশিষ্ট পদার্থের 
সহিত বস্ততঃ সম্বন্ধ আছে তাহ! প্রমাণিত হয় না। যেরূপ কোন 
বাণিজ্য ব্াাপারের হিসাব নান! প্রণালীতে রক্ষিত হইয়া তৎসম্বন্ধীয় 
আয় ব্যয় ও স্থিতির বৃত্তান্ত দেখাইবার চেষ্টা হইয়া থাকে, তজ্জরপ 
বিজ্ঞানকল্িত মতবাদান্ুসারে কোন না কোন প্রণালীতে জড়-জগং 
সন্বন্বীন্ন ঘটনাসমূহের বহুল পরিমাণে ব্যাখ্যা করিবার চেষ্টা হইয়া 
থাকে । সেই সকল প্রণালীর প্রামাণিকতাবিষয়ে সন্দেহ না হইলেও 
তাহাদিগের মৌলিক কা যথার্থ সত/তার বিষয়ে কেহই প্রমাণ দিতে 
পারেন না। মনুষ্য যদি [বিজ্ঞানোক্ত মতবাদসকলকে চরম সত্য এবং 
মৌলিক নিয়মের প্রকারাস্তর বলিয়া! ধরিয়া লপ এবং সেই ভাৰে 
বিশ্বাস করে, তাহা হইলেই জ্জগৎকে স্বরূপতঃ অপরিবর্তনীয় পদার্থে 
পরিপূর্ণ, স্বয়ং অপরিবর্তনীয় এবং গশিতশান্ত্রোক্ত পরিমাণে আবদ্ধ 
বলিয়া বিশ্বাস ও ধারণা জম্মবে। তখন মনে হইবে থে জড়জগতের 
প্ব্ূপ এবছ্িধ যে কোন কালেই তাহ! অভিব্যস্ত হইয়া জীবন্গগতে 
পরিবর্তিত হইতে পারে না। লোকের এইরূপ ধারণ! জান্মলে, বোধ 
হইবে যে মনোধর্দ জড়জগতের এক প্রধান অদ্ভুত বিপরিখাম অথবা 
এক প্রকার ভ্রমাসক ছর্বেবোধ্য ব্যাপার এবং সংক্ষেপতঃ এক প্রকার 
বিরৃতাবস্থাব্তীত অন্য কিছুই নহে। তপক্ষে ' বৈজ্ঞানিক- 
দিগের প্রচারিত নিয্মনকল প্রক্কৃতির স্বরূপসন্বন্ধে সভ্যতত্ব নহে 
এবং বৈজ্ঞানিকেরা স্বয়ং ও উহাঁদিগকে সতা বলিয়! চার করেন না। 
তীহাদিগের নিহমসকল কেবল কল্পনামাত্র এবং প্রক্কতিসঘন্থীর 
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ঘটন।মমৃহ্র একপ্রকারে ব্যাখ্যা করিবার জন্ত হুন্দর ও শ্রেষ্ঠ পদ্ধতি । 
গণন| করিতে, ভবিধ্যৎ ঘটনা পুর্বে অন্থমান করিতে, ঘটনাসকল 
বর্ণনা করিতে এবং শ্রেণিধদ্ধ করিতে উক্ত নিয়মাবলি যে মনুষ্যার পক্ষে 
অতিপ্রপ্লোজনীর তছিষয়ে সন্দেহ নাই। কিন্তু উক্ত নিয়মসকল 
প্রক্কতির স্বাধীন কার্যসকলকে এবং সাধারণের প্রত্যক্ষগোচর ঘটন।! 
সকলকে ( যেমন কেহ বৃদ্ধ হইতেছে অথব। কোন জীবাণু আপনাপনি 
পৃথক হইয়। বুদ্ধি পাইতেছে ইত্যাদি ) বিশদভাবে ব্যাখ্যা করিতে পারে 
না। বিজ্ঞানোঞ্, নিযমাবলিবাতাশ্ড অন্ত নিয়মাবলেও গড়জগতে প্রচলিত 
থাকিতে পারে। ইহা সকলেই স্বীকার করিবেন যে জগতে বুদ্ধি ও 
ক্ষয়রূপ নিয়ম অন্ত সকল নিয়মের মব্যে অন্যতম সভ্য নিয়ম । 
সুতরাং জড়জগতের এবং মনোজগতের মধ্যে ভিত ও বিরুদ্ধ- 
ভাবের কথ। পরিত্যাগ করিয়া, উভয়ের একরূপত্ব ও সাদৃশ্য সম্পূর্ণ 
সঙ্গত মনে করিলে মনুষ্ণের এইঞ্প ধারণা হইবে যে (২) প্রক্কতির 
যে এক অংশকে জড়প্রক্কৃতি বলা হইস্স। থাকে, তাহা যে সম্পূর্ণ সংজ্ঞাহীন 
তাহা! বলিবার অধিকার মনুষ্যের নাই । তবে মনোধরঙ্্াক্রাস্ত জীবের 
মহিত তথাকথিত জড়ধন্মাক্রাস্ত প্রক্কতির সংজ্ঞাবৃত্তির যে একেবারে 
সম্পর্ক (00170)00)1586100 ) হয় না হহাঁও শ্বীকার কর! যায় 
না »,। তবে এইমাত্র বলা যাইতে পারে যে প্রকৃতির তন্তর্গত 
সংজ্ঞাবৃত্তির কালপরিমাণ মন্বষ্যসংবিদের কালপরিনাণ হইন্ছে এত বিভিন্ন 
যে মনুষ্য সেই প্রকৃতিনিষ্ঠ সংজ্ঞাপ্রবাহ বুঝিতে পারে না। বিত্ত তাহার 
যে অস্তিত্ব আছে তাহা মনুষ্য অনায়।সেই বুঝিতে পানে । 
(৩) 'আমাদিগের তৃতীয় ধারণা এইরূপ হইবে যে সমতা প্ররুত্তি 
» প্রোফেসার জে, দি, বন্গর পরীক্ষার একপ্রকার প্রমাণিত হইক্সাংছ যে জ্ড়- 


প্রকৃতিভে এবং উত্তিদৃপ্রকৃতিতে মনুষ্যের অনুভবক্রিয়ার স্থার একপ্রকার ক্রিয়া হইয়] 
খাকে। 


১৭২ নৃতন প্রপালী ও তবসমালোচন।। 


মধ্যে কেবলমাত্র মনুষ্যজগতেই আমর! সংজ্ঞার বা সংবিদের লক্ষণ 
দেখিতে পাই। মনুষ্যদিগের মধ্যে দৃশ্যমান ভিন্ন ভিন্ন সংবিদের কাল- 
পরিমাঁথ বছুধ! ভিন্ন হইলেও সংবিদসকলের প্ররুত শ্বূপ একরূপ। 
এইরূপ ধারণা উপস্থিত হইলে অভিব্যক্তিবাদ অনুসারে সংবিদের এক 
স্তর হইতে অন্যন্তরে পরিবর্তিত হইয়া নানাবিধ এবং নান! পরিমাণে 
অতিবাক্তিসম্প্প হইতে পারে ইহা মনে করা যায়। তথাকথিত 
জড়জগৎসম্বন্ধীয় সংজ্ঞার কালপরিমাণ অতি দীর্ঘকালব্যাপী 
হওয়াতে ্বল্লকাঁলব্যাপী মনুষাজ্ঞানে জড়জগতের সঙ্ঞানতা প্রকাশিত 
হয় না। অর্থাৎ মনুষ্যের জ্ঞানকালপরিমাণ স্বল্প হুওয়াতে জড়- 
জগতের সজ্জানত। দীর্ঘকালে ব্যক্ত হয় বলিয়া মনুষ্য তাহা (সেই 
সজ্ঞানত1 ) বুঝিতে পারে না। এক মন্ুষ্যের এবং তাহার সহযোগীর 
জ্ঞান্কালপরিমাণ সদৃশ বলিয়া উভয়ের জ্ঞানক্রির। পরম্পরে বিদিত 
হইয়া থাকে । প্ররুতির জ্ঞানক্ষেত্র পরিচ্ছিন্ন হইলেও অতিবিশাল। 
পক্ষান্তরে মন্ুষ্যের জ্ঞান কুদ্রায়তন হইলেও অন্তজ্ঞানের আদর্শন্বরূপ 
বলিয়া প্রতীয়মান হয়। নিখিল পরিচ্ছিক্ন সংজ্ঞার এবং মনুষাসংজ্ঞার 
বা সংবিদের সাধারণ ধর্ম এই যে সর্বত্রই (১) অন্ুবৃত্তিভাব বা 
অভ্যাস এবং (২) অতীতের অপুনরাবর্তনীয়ত (ফিরিয় না আসা ) 
এই ছুইটীভাব বর্তমান আছে । এইরূপ জ্ঞানঞএবাহ তথাকধিত জড়জগতে 
( নীহারমগুলাদিতে ) অতি ধারভাবে প্রবাহিত হয় এবং মনুষ্যজগতে 
অতিশয় দ্রুতবেগে চলিতে থাকে ইহাই অনুমিত হইতে পারে। 
উপরিলিখিত বিষয় বিশদরূপে বুঝিতে হইলে মন্থষ্যসম্মিদের 
কালপরিমাণের কথা এস্থলে পুনরার উল্লেখ কর! আবশ্যক । পূর্বে 
উল্লিথিত হইয়াছে যে মনুষ্যসন্বিদের কাঁলপরিমাণ একটি বিশিষ্ট 
ঘটনার কালপরিমাণের উপর নির্ভর করে। নুতরখং উহ্থা মনুষা- 
কল্পিত বলিতে হইবে । কোন বিষয়ে আমিাদিগের জ্ঞান জন্মিবার 


প্রকতিতত্ব সমালোচন।। ১৭৩ 


সময়--তনিষ্ঠঅন্থভবের পরিবর্তন হয়, কিন্ত সেই পরিবর্তন নির্দি 
কাল অপেক্ষা অল্প সময়ে কি অধিক সময়ে সংঘটিত হুইলে 
আমাদিগের সেই ঘটন| সব্ষ্ধে জ্ঞানোদয় হয়না । এই কারণে এক 
অনুপলের লক্গ বা! সহত্র অংশ মধ্যে যে ঘটনা সংঘটিত হয় তাহা 
আমরা জানিতে পারি না । বিছাৎপাতের প্রথম ঘটনাবস্থা কাহারও 
প্রত্যক্ষগোচর হয় না। পক্ষান্তরে যে ঘটন। অত্তিদীর্ঘকালসাপেক্ষ 
তাহাও আমা দিগের জ্ঞানগোচর হয় না। যাঁদ আমাদিগের জ্ঞানের 
কালপরিনাণ এক অনুপলের দশলক্ষাংশমাত্র হইত, তাহা হইলে 
খিছ্যুৎপাতরূপ ঘটনা আমাদিগের জ্ঞানে অতিদীর্ঘকালব্যাপী বলিয়। 
বোধ হইত। আবার যদি আমাদিগের জ্ঞানকালপরিমাণ নিরতি- 
শীয় দীর্ঘকালব্যাপী অর্থাৎ বছবর্ষবাাপী হইত তাহা হইলে কোন 
বৃহৎ নদীর গত্তিপরিবর্তুনও অতি স্বপ্পক্ষণব্যাপি বলিয়া বোধ হইতে পারিত। 
তদ্রুপ হইলেও জ্ঞানকালপরিমাণ বর্তমান জ্ঞানকালপরিমাণের ন্যায় যথেচ্ছ, 
কল্লিতই হত এ+ং তাহা হইলেও আমরা এক্ষণকার মত জ্ঞানবিশিষ্ট ও 
পরিবর্তনশীল হইয়। আপনার্দিগের উদ্দেশ্য সাধনে ব্যাপৃত থাকিতাম। 
উপরিউক্ত যুক্তি অনুদারে তথাকথিত জড়প্রক্কৃতির বিষয় বিচার 


- করিলে বোধ হইবে যে উক্ত প্রকৃতি নিপ্নত পরিবর্তনশীল হইলেও উহার 


পরিচ্ছিন সংজ্ঞার কালপরিমাণ নিরতিশয় দীর্ঘকালব্যাপী । যে জীবের 
সহত্র লক্ষবৎনরব্যাপী জ্ঞানক[লপরিমাণ আছে, তাহারই ন্যায় উক্ত 
প্রকৃতিকে বুঝিতে হইবে । তজ্জপ অবস্থায় উদ্তবিধ জীবের বাহাম্বরূপ 
বিজ্ঞানোক্ত জড় প্ররুতির সভায় নিয়ত স্থিতিশীল ও অপরিবর্তনীয় প্রতীয়- 
মান হইবে; অথচ তাহার অন্তর্গত পরিবর্তনপ্রবাহ নিয়ত চলিতে 
থাকিবে । ভভএব বুঝিতে হইবে যে প্রকৃতির অন্তর্গত সংজ্ঞা মনুষা 
সংবিদ হইভে সম্পূর্ণ ভিন্নরুপ এবং ভাহীর সংজ্ঞার কালপরিমাণ 
মন্ুযের জ্ঞানকালপর্রিমাণ অপেক্ষা অতিশয় দীর্ঘকাঁলব্যাপী | 


১৭৪ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


তথাপি প্রকৃতির অন্তর্গত সংজ্ঞাবৃত্তির যুক্তিপুর্ণতা, সার্থকতা, ইচ্ছাশক্তি 
এবং উদ্দেষ্টানুসারিত। মনুষ্যসংবিদের বৌক্কিকত্বা অপেক্ষা অনেকাংশে 
শ্রে্ঠও হইতে পারে প্ররুতির এবং মন্ুষ্যের উভয়বিধ জ্ঞানবৃত্তির 
সাধারণধর্শ এই যে উভয়েই পরিবর্তনশীল, উভয়েরই সার্থকত। আছে 
এবং উভয়েই কাধ্যধ্যিয়ে সমেতাকারিতা প্রকাশ করে অর্থাৎ বন্ত 
পদার্থ বা বন্তভাব পরস্পর মিলিত হইয়া! এক নূতন ঘটনা উৎপাঙ্গন 
করে। সেইরূপ জ্ঞানসম্বন্দীয় নানাভাবের নিয়ত পরস্পর মিলিত হইয়া 
পরিবর্তন হয় বলিক়! অভিব্যক্তিবাদের নিয়ম বিশ্বব্যাপী বলিয়া ঘোষিত 
হয়। এই সমেত্যকারিতা কেবল বাহাজগতে নহে পরস্ত অন্তর্জগতেও 
নিত ঘটিয়। থাকে । মনুষাবুদ্ধির এবং মনুয্যজ্ঞানের পরিচ্ছিন্নতা 
বা শ্বল্পগ্রসারিতাবশতঃ, চিত্রিত ব্ুক্ষাদির আকার যেরূপ শ্বরূপের 
আতাসমাত্র হয়, তদ্রুপ অভিবাক্তির ম্বরূপও মনুষ্য নিজবুদ্ধি অন্ু- 
সারেই অসম্পূর্ণভাবে প্রতাক্ষ করিয়া থাকে । কিন্ত প্রকৃতি কখনই 
অসম্বদ্ধভাবে অথব। যথেচ্ছ বা বিশৃঙ্খলভাবে কাধ্য করে না। 
প্রত্যেক নৈসর্গিক ঘটনার মূলে উদ্দেক্ট দিহিত আছে এবং সেই 
উদ্দেশ্য লক্ষ্য করিয়াই প্রকৃতি কাধ্য করে। অতএব ."জড়গ্রকৃতি" 
অথবা! “সংজ্ঞাহীন বহির্জগত” বলিয়া কোন পদার্থের অস্তিত্ব নাই। 
্রন্মাণ্ডের সর্বত্রই জীবনপ্রবাহ, উদ্যম, উদ্দেশ্ঠাসাধন, নিত্য পরি- 
বর্তন, সার্থকতা এবং যুক্তিপূর্ণতা পরিদৃশ্ঠমান হইয়। থাকে । মনুষ্য 
কেবল নিজের কল্পনা ও বুদ্ধি অনুসারে বিচারে প্রবৃত্ত হইয়া «প্রন্কৃতি 
জড়াবস্থা হইতে ক্রমশঃ মনুষ্ের হ্যায় জীবাবস্থায় পরিবর্তিত হয়” 
এইরূপ ভাবিয়া লগ মাত্র। এইবূপ ভাবন] বা৷ বিচারের : ফলন্বরূগ 
প্রচারিত হয় যে "মনুষ্য সৃষ্টি করাই" গ্রক্কৃতির একমাত্র চরম উদ্গেশ্ঠ 
এবং ততন্তিন্ অন্ত কৌন উদ্দেস্ত্ হইতে পাবে না” ইত্যাদি । 

নি্ষ্ট জীব '9 সাধারণ: প্রাণিঅগৎসম্বন্ধে ভালোচনা করিলে বুঝা 


একুৃতিতত্ব সমালোচনা । ১৭৫ 


যার যে উহার মনুষ্যের স্তায় বিবেকযুন্ত জ্ঞানের অধিকারী না 
হইলেও একেবারে সম্পূর্ণরূপে বিচারহীন নহে। ভীববিশেষে যে 
বিৃষ্যকারিতা বা বিচারপূর্বক কা্ধ্য করার রীতি দেখিভে পাওয়া যায, 
তাহা তাহাদিগের জাতিনিষ্ঠ বিচারশক্তি বলিতে হইধে নেই বিচীরশক্কি 
বিশিষ্ট্ীবনিষ্ঠ বা ব্ক্কিনিষ্ঠ হইতে পারে না। তাদুশ জীববিশেষ 
স্বকীয় "এাতিরূপ ব্যক্তির সামগ্িক অংশমাজ এব সে স্বয়ং সম্পূর্ণ 
ব্যক্তি নছ্ছে। সেই সকল জীবের সমট্টিরপ অথব। জাতিরূপ ব্যক্তির 
জ্ঞানকালপরিমাণ মন্যযসংবিদ্বের লপরিমাণ অপেক্ষা নিরন্তি- 
শর দীর্ঘকালব্যাপী | কোন বাক্যের পদবিশেষ যদ্রপ সমুদয় বাক্য- 
স্তাংগধোর সামান্ত অংশমাত্র ব্যক্ত করে, তন্রপ কোন জীববিশেষ 
তদীয় জাতিগত , জীবনোদেগ্রের অংশমাত্র প্রকাশ করে। কোন 
বাক্তিবিশেষের অস্থর্গত অভিপ্রায় বুঝিতে ন! পারিলে, তাদৃশ ব্ক্তি 
কত পরিমাণে এবং কিরূপতাবে প্রাকৃতিক জীবনের উদেশ্ত সাধন 
করে তাহা জোনিবার উপায় নাই। গ্ৃহাদি পদার্থসমূহ কেবল 
মাত্র গ্রাক্ষতিক জীবণ 9৪ জ্ঞান প্রবাহের 'অংশম্বূপ হইয়। অবস্থিত 
অথ ভ।হাদগকে কোন বিশিষ্টবাক্তি বলা যাইতে পারে না| 
মন্তব্যসম্থন্ধে এই পর্য্যন্ত বলা যাইতে পারে যে তাহাদিগের 
্বানপরিমাণকাল কোন আদিম দীর্ঘকালব্যাপী জ্ঞানপরিমাণকাল 
হইতে অভিবান্ত হইয়া বর্তমান অবস্থায় উপনীত হইয়াছে । সেই 
আদিম দীর্ঘকালব্যাপী জ্ঞানপরিমাণকালের নিদর্শন এক্সণে ও মগ্ষ্যের 
শ্বতিব্যাপারে এবং জাতীয় জ্ঞানবৃত্তিতে কিরৎপরিমাণে পরিলক্ষিত 
ছয় থাকে । সেই আদিম জ্ঞনপ্রবাহের সঠিত মভয্যের বর্তমান জ্ঞান 
প্রবাহ বিচ্ছিন্ন ভাবে চলিয়া অ'সিতেছে। 
এ বিষয়ের উপসংহারে উল্লেখ করা কর্তব্য যে কেছ কেহ। 01914 
প্রৃতি ) হলেন যে গ্রকুতি কেবল ধারপাময় অর্থাৎ নালা ধারণা গতর 


১৭৬ নূতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন।। 


ভাবে অবস্থিত আছে এবং সেই ধারণাসকলই ভিন্ন ভিন্ন পদ্ধার্থ 
রূপে প্রতীয়মান হয় । সংক্ষেপতঃ এই মতের প্রতিবাদ করিয়া বলা 
যাইতে পারে যে শ্বতন্ত্ব্ববাদ বা দ্বৈতবাদ .যেরূপ অযৌক্তিক ও 
বিরোধপূর্ণ, স্বতন্ত্র ধারণাবাদ ও ( 21170-500% 07৩০7 ) তন্জপ যুক্তি- 
বিরুদ্ধ এবং অসঙ্গত। কারণ যাহার! সম্পূর্ণ ম্বতস্ত্র এবং স্বাধীন, 
তাহার! কোন কারণেই পরস্পর মিলিত হইতে অথবা মিলিত হইব 
কার্ধয করিতে পারে না। সেই যুক্তিবশতঃ স্বতন্ত্র পদার্থবাদ (11079০- 
108 ০£ [1517162) ও অযুক্ত বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে । এ বিষয়ে 
স্ৈতবাদপ্রসঙ্গে বিস্বৃতভাবে আলোচিত হইয়াছে । 


পা আরা». এর হাাএ* এ 


মানবতত্-সমালোচন! | 


মানবের স্বরূপ কি এই প্রশ্নের উত্তরে লৌকিকজ্ান অনুসারে 
নানাবিধ ভিন্নার্থক কথা প্রচারিত হইয়া থাকে। প্রত্যগাত্া। 
জীবাত্মা, বা কেবল আত্ম বলিতে গেলে যে এক সতা অস্তিত্ব" 
বিশিষ্ট জীব বুঝায় তাহ! সাধারগ-লোকে নিয়ত বিশ্বাস করে, 
কিন্তু তত্ততঃ সেই আত্মার স্বরূপ কি তদ্বিষয়ে নিশ্চিতজ্ঞান লোকের 
কাছে পাওয়। যায় না। 

মনুত্য বলিতে গেলে কোন অক্গপ্রত্যঙ্গশালী দেহবিশিষ্ট' ব্যক্তি 
বুঝাইবে, অথবা সেই দেহ হইতে স্বতন্ত্র অন্তিত্ববিশিষ্ট কোন 
বিলক্ষণ পদার্থ বা বন্ত বুধাইবে তাহা লইয় বিস্তর বাদানুবাদ 
আছে এবং তদ্বিষয়ে লোকের সংশয় ও বহুশঃ শুনিতে পাওয়। যায়। 
যদি জিজ্ঞানা ক্করা যায় জীবাস্মার স্বরূপের গৌরব বা শ্রেষ্ঠত1 কি 
কারণে অনুমিত হয়, তাহার শ্বরূপ জানিবার প্রষ্জোজন কি এবং 
তন্ধিষর়ে আলোচনা করিয়া কি ফললাভ হইবে, ইত্যাদি, তাহ! 
হইলে এই সকল প্রশ্নের উত্তরে ভিন্ন ভিপ্র লোকে ভিন্ন ভিন্ন মত 
প্রকাশ করেন। তন্ত্রপ নান! বিকুদ্ধমত হইতেই প্রমাণিত হয় 
ধে লোকের চিন্তাপ্রণালী অনুসারেই জীবাত্মার শ্বরূপও ভিন্ন 
ভিন্ন রূপে পরিকীর্থিত হয়। কেহ কেহ বলেন, "সাধু গ্রক্কতির 
জীবাত্বা স্বাধীনভাবে আপনাকে আভিবান্ত করেন, আত্মরক্ষা 
করেন, শ্বগৌরব বদ্ধিত করেন এবং নীতিমার্গ সর্বদা তঙ্ুসরণ 
করেন। সেই পুরুষ নিজের কায়্যকলাঁপের শ্রেষ্ঠতা ও নিকষ্টতা বিচার 


১৭৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


করেন, এবং গঠিত ও অযুক্ত কার্ষের পরিহার করেন। তাদৃশ 
পুরুষের আন্তরিক মর্ধযাদার সমক্ষে বাহক গৌরব স্থান পায় না” 
ঈত্যাদি। এরূপ সিদ্ধান্ত হইলে প্রকারান্তরে বল! হইল যে সমস্ত 
পাপ ও নীচতাঁর কারণ বহির্জগতেই বর্তমান আছে, আত্মস্বরূপে 
নাই । মানবাস্মা আপনার প্ররুতশ্বরূপ ত্যাগ করিরাই পাপে লিপ্ত হইয়া 
পড়ে। পাপী কেবলমাত্র উপাধি ব! তাহার বাহা অবস্থার দাস। 
উপভোগজ আনন্দ, পার্থিব সন্মান এবং বাহ্‌ সম্পদাদি আত্মন্বরূপের 
বহিঃন্থক্তাবেই তাহার অনিষ্টসাধন করে। সুতরাং বাহিক উপাধি 
সকল পরিহার করিলেই মানবাত্মার উদ্দেশ সাধিত হইতে পারে। 
এইরূপ খিচার করিয়া আত্মার বিষয়ে শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
করিলে এবং সেই সকল ক্রিয়া দ্বারা পরিজ্ঞাত আত্মতত্বের অনুকূলে 
কাঁধ্য করিলেই সর্বশ্রেষ্ঠ কর্তব্য সাধন করা হইল*। কারণ আত্মার 
প্ররুতস্বরূপ আঁজক্সীকে বিকৃত করিতে পারে না। কেবল বহিঃস্থ 
প্রলোভনের বিষয় হইতেই আজ্মার বিক্কৃতি উপস্থিত হয়। অর্থাৎ 
আত্মার স্বরূপে অবস্থানেই তাহ!র মোক্ষ লাভ হয়” এই একরূপ মত 
আছে। 

উপরি লিখিত মত হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন অন্য এক প্রকার উপদেশ 
আছে তাহাও বহুব্যাপী এবং বনুসমাদূত। তদনুসারে কথিত হইয়া 
থাকে যে প্মানবাজ্মা মূলতঃ পাপনিষ্ঠ এবং তাহার মুক্তিলাভ স্বার্থত্যাগের 
উপরে নির্ভর করে) মোঞক্ষলাঁভ বা মুক্তিলাভ আত্মার বহিঃস্থ খটনা 
হইতেই উৎপন্ন হয়। ভগবতরুপা হইতেই মুক্তিলাত হয়, শ্বচেষ্টার 
নিশ্রেয়সলীভের উপায় নাই। প্রবৃতিমার্গ অনুসরণ করাই গ 

€) “থাকব বারে শ্রোভবো। মন্তব্যে নিদিধ্যালি তব্যঃ* অর্থাৎ দেঠক্টিত বআক্মার 


বিষয় শ্রবণ করা উচতি, কঙ্দিষয়ে চিন্তা বা মনন কর টে এবং এ্রকা প্রানে ওনিধনধে 
ধ্যান কর? উচিত । .. 


নানবতত্ব সমালাচন। । ১৭৯ 


এমন কি আত্মবিষয়ে মনোযোগ দেওয়াও অল্তার় এবং কর্তব্য । 
মনুষর কেবলমাত্র পরমেশ্বর এবং বহির্জগৎ্ সম্বন্ধীয় কার্যকলাপের 
বিষয়ই চিস্তা করা উচিত এবং আত্মভাব একেবারে বিশ্বত হইয়া 
নিয়ত নিবৃত্তিমার্গের অনুসরণ করিলেই নিশ্রে্স লাভ হয়। প্রবৃত্তি- 
মার্গই পাঁপমার্গ এবং নিবৃত্বিমার্গই মোক্ষোপযোগী ধলিয়া জানিতে 
হইবে” |. 

উপরি উদ্ত উভয় মতই জগতে প্রসিদ্ধ । উক্ত মতদ্বয়ের বিরুদ্ধভাবের 
সামঞ্রস্য করিবার জন্য নান! প্রয়াস হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, হে 
মনুষ্যের “বাহ্াম্বরূপ ও 'আাস্তরিক স্বরূপ" অর্থাৎ উপ।ধিবেষ্টিত স্বরূপ এবং 
আধাত্মিক স্বরূপ এই ছুই স্বরূপ আছে । এক স্বরূপ নিট ও পাপরত 
এবং অপর স্বরূপ উৎকৃষ্ট ও ওচিত্যনিষ্ঠ । উপাধিবিশিষ্ট আত্মাকেই 
স্বার্থত্যাগের খা নিবৃতিমার্গের উপদেশ দেওয়। হম, এবং উপাধিশুন্য আত্মারই 
গৌরব কীর্ডিত হইত থাকে । দেহজড়িত আত্মাই পাপের মূল 
কারণ এবং অপ্যাত্ম ভাবাপুনণ মনুষ/ই অর্থাৎ সান্বিক পুরুষই জগতে 
অতিশ্রেষ্টস্থান অধিকার করেন” । 

উপরি লিখিত মতানুসারে মনুষ্যব্যক্তি শ্রেষস্বরূপ ও নিকষ্টশ্বরূপ 
হইয়া দুইভাগে বিভক্ত হষ্টয়া পড়িল । লৌকিক বিশ্বান এবং প্রচলিত 
ধ্মবাদানুসারে মন্থুষ্যের সেই শ্রেষ্ট স্বর্প বাহ্শক্তি হইতে উদ্ভুত হয়। 
অর্থাৎ ভগবানের কৃপা, গুরু বা অভিভাবকের উপদেশ, অথব1 বন্ধু- 
বান্ধব বা সহযোগী মন্নুযোর দৃষ্টান্ত সেই শ্রেষ্টস্বরূপের কারণ । ইহার! 


নিরুষ্ট মন্ুষাস্বরূপের বাহিরে থাকে এবং পরে উহার সম্পর্কে তাঁসিয়া 
উহাকে শ্রেষ্টব্যক্তি করিয়া পরিবর্তিত বা গঠিত করে। নিকট শ্বরূপই 


পাঁপের মুলাধার | গ্রীকৃ-দর্শনিক প্লেটোর মতান্ুসারে সনাতন ভগবস্তাব 
সকল মনুষ্যবাক্তির জন্মের পুর্ব হইতেই স্বতন্ত্র বিদামান আছে এবং 
তাহারাই নিকুঈ ব্যক্তির উপর উত্কুষ্ট পাক্কির স্বরূপ ্সারোপ করে। 


১৮০ নৃতন প্রণালী ও তত্সমালোচন!। 


খৃষটিঃ-দশ্শেও প্রচারিত হয় যে, ভগবন্তাব € 8০1 01805: ) অবতীর্ণ 
হইয়। জন্মসিদ্ধ নিকৃষ্ট ব্যক্তিকে উৎকৃষ্ট ব্যক্তি করিয়া তুলেন। জ্ুতরাং 
এতন্মতানুসারে মন্ুষ্যের উত্কষ্টস্বূপ শ্বভাবত: তাহার নিজের নহে, 
কারণ উহ বাহাশক্তি হইতে গঠিত হয়। 

মনুষ্যের দুইস্বূপের কথা উত্থাপন করিলে মনুষ্যের প্ররৃত স্বরূপ 
কি তাহা অবধারণ কর! হইল নাঁ। কারণ প্রকুত স্বরূপ ব্যক্তিনিষ্ঠ 
ও বিশিষ্টভ।বাপনন হওয়া আবশ্তক। উপরিকথিত নিয়মান্ুসারে 
মন্থুষ্স্বরূপকে যেমন ছুইভাগে বিভক্ত করা যাঁর, আবার দেই নিক়- 
মানুসারে উহাকে অসংখ্যন্বর্ূপেও বিভক্ত করা যাইতে পারে। 
তাহ! হইলে মনুষ্যের স্বরূপ একটি স্বরূপপ্রবাহ হইয়া পড়ে। এক্ষণে 
একস্বরূপ, পরক্ষণে তন্তস্বূপ এইরূপ অনবস্থাদোষও অপরিহাধ্য 
হইয়। পড়ে। পীড়িত হইলে মন্গষো।র স্বরূপ পরিবর্তিত হয়, সংসর্গবশত: 
মনষোর স্বরূপ তিন হয়, ভাঁবাবেশে মনুষ্যের স্বরূপের পুর্বভাব তিরোহিত 
হয়, এবং কোন কোন 'অসভা জাতির মঙ্ধযে এরূপ প্রবাদও আছে হে 
ভূতাবেশে মন্ুযোর ভিতর অন্য প্রেতাস্া প্রবেশ করিয়া তাহার স্বরূপের 
পরিবর্তন করে। সরলপ্রকৃতি এবং হ্বল্পবিশ্বাসী ব্যক্তি সংসর্গবশত্ঃ 
লোকের কথায় নিজনম্বরূপের পরিবর্তন করে ইহা সকলেরই বিদিত 
আছে। দৃড়প্রকৃতি এবং স্থির প্রতিজ্ঞ কোন লোকে বদি পরমতের 
বিরুদ্ধাচরণ করাই নিজজীবনের মূলমন্ত্র মনে করেন, তাহ হইলেও পরের 
সছিত বিরুদ্ধভাব প্রদর্শনের সঙ্গে সঙ্গে পরমতের পরিবর্ডন আবশ্স্কাবি 
বলিয়৷ নিজস্বরূপেরও পরিবর্তন আবশ্যন্তাবি হইয়! পড়ে । 
. উপরিলিখিত উাক্তসমূহের হারা প্রমাণিত হয় যে সাধারণ লোকে 
মনষ্যের স্বন্ধপ বিষয়ে কোন একটি স্থির লক্ষণ বা অবধারণী করিতে 
পারে না। . অর্থাৎ আত্মাকে সমোধন করিবার সময় কাহাকে 
সম্বোধন কর! হইতেছে, অথবা আত্মার ব্ষরে কথা কহিবার সঙ 
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কাহার বিষয়ে কথা হইতেছে তাহ! লোকে সম্যক্রূপে জ্ঞাত নছে। 
কতকগুলি ইন্রিরগদ্য ঘটনাপ্রবাহ অবলোকন করিয়া যে প্রতাক্ষজ্ঞান 
ভন্মে, তাহারই উপর মন্ুষ্যের আত্মন্বরূপের জ্ঞান নির্ভর করে। আত্ম 
স্বরূপের জ্ঞান ত্রিবিধভাবে আলোচন!। করা যাইতে পায়ে এবং সেই 
ব্রিবিধভাব জবার নানারূপে বর্ণিত হইতে পারে। 

(১ম) প্রত্যক্ষজান হইতে আত্মস্বরূপবিষয়ে যে ধারণ। হয় তাহার 
বর্ণন] করিতে হইলে, বহির্জগৎ হইতে সংগৃহীত ভিন্ন ভিন্ন কতকগুলি 
খটনাপ্রবাছের সমষ্টি বর্ণনা করিতে হয়। তদনুসারে প্রধানতঃ মন্ছুষ্যের 
ধৈহিক কার্যকলাপ, তাহার আকার, তাহার শরীর, এবং তাহার পরিচ্ছদ, 
এসমস্তই ন্যুনাধিক পরিমাণে তাহার আত্মন্বূপের অংশ বলিতে হয়। সে 

ংও সেইরূপ চিন্তা করে এবং তাহার প্রতিবেশীও সেইরূপ মনে করে। 
এই নকল বিশেষণ পরিত্যাগ করিলে নিশ্চিতই তাহার স্বরূপের কতকট। 
পরিবর্তন হইয়া পড়িবে। কারণ বর্তমানক্ষণে তাহার স্বরূপ অনেক 
পরিমাণে উক্তরূপ বিশেষণের উপরই নির্ভর করে। উক্ত বাহা এবং 
দৈহিক বিশেষণব্যতীত কতকগুলি আন্তরিক প্রত্যঙ্গগমা ভাবও তাহার 
আত্মন্বরপ জানিবার সময় বিবেচিত হওয়া আবশ্যক । সেই সকল 
আন্তরিক ভাবের মধ্যে তাহার ধারণাসমষ্টি, অনুভূতি প্রবাহ, চিত্তাসমৃহ, 
ইচ্ছা, শ্বতিব্যাপার, মনোভাব এবং প্রবৃত্তিসমূহই প্রধান । এই সমস্তই সে 
নিজের স্বরূপ বলিয়! জানে এবং অন্য লোকে ও তাহাই মনে করে। 

উপরি উক্ত নানা বিশেষণ লইয়া মনুষ্যের স্বরূপ নির্ণয় করিতে 
হইলে আনস্ত্যদোষ এবং বিরুদ্ধভাব আসিয়া পড়ে ইহ! সহজেই বুঝা 
বার । কিন্ধ শুইদ্ধপ আলোচন! করিবার সময়ে একটি বিশিষ্টভাৰ 
সর্ধদা লক্ষিত হইয়া থাকে। আমাদিগের স্বাভাবিক সামাজিক 
প্রবৃত্তি হইতে উদ্ভৃত “আমি এবং আমা হইতে ভিন্ন লোক” এইরূপ 
প্রতিযোগিভাব সর্ধদা আমাদিগের সকল কার্যে এবং সকল চিন্তায় 


১৮২ নুতন শ্রপ।লী ও তত্বসমালোচনা। 


বর্তমান থাকে এবং সেই প্রতিযোগিভাবই আমাদিগকে কার্যে প্রবর্তিত 
ফরে। অর্থাৎ সেই আত্মপর প্রভেদভাবই জীবনকাধ্যের প্রবর্তক । 
ফল কথা এই আত্মপরপ্রভেদজ্ঞানের প্রবাহ ক্ষণে ক্ষণে প্রকাশিত 
হয় এবং আমাধিগের একল বা একাস্ত অবস্থায় অভ্যাসবশতঃ, বা 
কজ্জনাবশতঃ, অথবা শ্থৃতিনিবন্ধন ক্জার্ববদ। অনুবৃত্ত হইয়। আত্মম্বরূপ-. 
জ্ঞানের কারণ হয়। এইজন্য শিশু নিজের আত্মার জ্ঞানের পূর্বে 
পরের জীবন অনুহব করে। 'পরে ক্রমশঃ আত্মপরভেদবুদ্ধিবশতঃ 
্বাত্মজ্ঞান উপস্থিত হয়। এই ভেদবুদ্ধির পূর্বে শিশু নিজে স্বাভাবিক 
প্রবৃত্তিবশতঃ যাহা! করে তাহা প্রথমতঃ নিজের কাধ্য বলিয়। তাহার 
জ্ঞান হয় ন1।' কিন্তু পশ্চাৎ উত্তভেদবুদ্ধি উপস্থিত হইলেই স্ব।ত্মজ্ঞানও 
সঙ্গে সঙ্গে জন্দিয়া খাকে। নিজের ধারণা এবং পরের বারণ! ভিন্নভাবে 
প্রকাশিত ন! হইলে স্বাত্মতাব ও পরভাব একজ্ঞানে নিশ্রিত ও অনভি- 
ব্যক্ত হইয়! থাকে । পরে স্বাত্মভাব ও পরভাব ক্রমশঃ বিশিষ্টভাবে জ্ঞানে 
খভিব্যক্ত হয়। পরভাব অভিথ্যস্ত হইলে পরের কথা, পরের আকার, 
কাধ্যকলাঁপ এবং ধারণাসকল ভিন্নভাবে প্রত্যক্ষ হইয়া এবং কেন্দ্রীভূত 
হুইয়! “আত্মভিন্ন মনুষ্য সমুহ” বলিয়া নির্দিই হয়। সেইরূপে দৈহিক 
ও মানসিক ক্রিয়াসমূহের মধ্যে কেন্দ্রীভূত হইয়া একতাভাবাপন্ন স্থায়ী 
স্বাত্মভাবও ক্রমশঃ পরিব্যস্ত হইয়া! পড়ে। এই আত্মপরভেদজান 
বর্তমান এবং অভীত--সকল অবস্থায় এবং স্বপ্ধপের মধ্যেবিস্তৃত হইয়া 
পড়ে । কিন্তু এইরূপ আত্মপরভেদজ্ঞানের দ্বারা স্থাত্বপ্বরূপের কোন 
এক বিশিষ্টধারণা! উপস্থিত হয় নী। কেবলমাত্র সমাজবাসী অন্ত 
লোকের প্রতিদ্বন্বিতাবে নিজের অস্তিত্বের স্থচনাশাত্র হইঞ্সাথাকে। 
(২য়) আঁমাদিগের প্রত্যক্ষভ্ঞান হইতে আত্মস্বরপবিষয়ে দ্বিতীয় 
ধারণা. এইন্ধপ হয় যে, "মনুধ্যের আত্ম। একটি স্বতন্ত্র তস্তিত্বসম্পন্ন 
পদার্থ বা বস্ত 1.. ইহার ব্যক্তিত্ব আছে এবং ইহা! মন্ুষ্যের শরীর হইতে 
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গ্বতন্ত্রাবে থাকিতে পারে; নিজের শরীর হইতে বিচ্ছিন্ন হইতে পারে, 
এবং অন্ত মন্ুয্যের আত্মা হইতে ভিন্নভাবে বর্তমান আছে। জ্ঞানবিষয় 
ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন হইলেও আত্মার একতা! জক্ষু থাকে । তাঁহার 
কারণ ইহা স্বরূপতঃ একপদাথ। আমাদিগের চিন্তায় মূলে এবং জ্ঞান- 
প্রবাহ হইতে শ্বতন্ত্রভাবে আত্মা বিভ্ধমান আছে। মানসিক জীবনের 
যুলকারণ এই আত্মা এবং আমাদিগের ( ১১61597550195175১5 ) আত্ম- 
সন্ধিদি কেবলমাত্র ইহার আংশিক স্বরূপের পরিচয় দেয় ইত্যাদি । 

উক্ত ধারণাঙ্গুসারে প্রত্যেক মানবাত্বা অস্ত মানবাত্মা তিরোহিত 
হইলেও গ্বতন্্ ও অপরিবর্তিতভাবে বি্কমান থাকিতে পারে। ইহ 
স্বরূপতঃ বহির্জগৎসন্বন্ধীয় জ্ঞান বা ইচ্ছা হুইতে সর্বদা পৃথক ব1 হ্বতন্ত্র 
থাকে । জীবাত্ব! সর্বাই আপনার অবস্থায় অবস্থিত থাকে এইরূপ 
কথিত হয়। হ্ুতরাং ইহ| একপ্রকার ন্বতন্ত্রত্ত। এবং নিজস্বরূপের কেন্ত্র 
খ্বন্নপ। এই মত ্বতন্ত্রবস্তবাদপ্রলঙ্গে বিশিষ্টরপে আলোচিত 
হুইয়াছে। এরূপ ন্বতন্ত্রভাবাপন্ন আত্মা কিরূপে অন্ত আত্মার সহিত, 
পরমেখরের সহিত এবং ওঁচিত্যধর্মের সহিত সম্বদ্ধ হইতে পারে এবং 
আত্মা কেনই ব। আপনার স্বতশ্ত্র ও ঘথেচ্ছভাব পরিত্যাগ করিবে তাহ! 
বুঝ! বায় না। যাহ! বস্ততঃ সর্ব! ্বতত্ত্রন্বভাবাপন্ন সে বস্ত নিতাই 
তদবস্থ থাকিবে, কখনও পরভাবের ছ্বার৷ বিকৃত বা উপকৃত হইতে 
পারে ন। কারণ তাহা হইলেই কোনরূপ নম্বন্ধ মানিতে হইবে; 
এবং অনবস্থাদোষ আসিয়া! পড়িবে। নৈতিক জগতেও তাদৃশ শ্যতন্ত্র 
স্বভাবাপনন আত্মা ধর্দনীতির বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে ; কারণ 
ভাদৃশ শ্বাবীন আত্মার ধর্্সনীতি অনুসারে চলিদার কোন প্রপ্নোঞ্ধক 
হেতু থাকিতে পারে ন। স্ৃতরাং ম্বতন্ত্রস্তবাদ বা দ্বৈতবাদ যেরূপ 
অসঙ্গত ব! অযৌক্তিক প্রদর্শিত হইয়াছে, এই স্বতন্ত্র প্রত্যগাত্মবাদও 
তজ্রুপ অপ্রামাণিক ও অযুক্ত প্রতিপন্ন হইতেছে । কিন্তু এই স্বতন্ত্র 


১৮৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন। । 


প্রত্যগাত্মবাদের যূলে একটি গভীর সত্য নিহিত আছে। . সে সত্য এই 
যে এই মতের ভিতরে জীবাত্মার ব্যক্তিনিষ্ঠতা এবং ব্রদ্মজীবনের অংশ- 
রূপতা অন্পষ্টভাবে এবং অসম্পূর্ণভাবে স্থচিত আছে ॥। ফলকথা 
মানবাত্বার শ্বরূপ যাহাই হউক, উহা! োনমতেই কোনরূপ বিলক্ষণ 
স্বতন্ত্র পদার্থ হইতে পারে না। 

(৩য়) তৃতীয়ত: প্রত্যক্ষজ্ঞানে যে ধারণা উপজনিত হয়, তাহা 
এই, যে মানবাত্বা ব্রহ্মজীবনের অস্তব্তী থাকিয়া স্বাভিপ্রায় প্রকাশ 
করতঃ এক অপূর্ব এবং সাপেক্ষব্যক্তিরপে প্রকটিত হইয়! থাকে । 
এই তৃতীয় ধারণান্ুসারে আত্মাকে কোনবস্ত বা পদার্থবিশেষ মনে 
করা হয় না। মানবাত্মা “একটি বিশিষ্ট অভিপ্রার়গোতক জ্ঞান-সম্বলিত 
জীবনমান ।” মন্গষ্য পক্ষে এই আত্মার স্বজীবনের বিশিষ্টতাবশতঃ 
ব্ক্তিনিষ্ঠত আছে। উহার সম্পূর্ণতা আমাদিগের বর্তমান ক্ষণস্থাযি 
জানের বহিভূ্ত হইলেও উহ! যে এক সময়ে সম্পূর্ণতালাভ করিবে 
তাহার পুচনা আমাদিগের বর্তমান জ্ঞানেই পাওয়া যায়। 

উচিতাজগতের নিকমান্ুসানে কোন ব্যক্তিই ব্রক্ষাণরাজা হইতে 
স্বতস্ত্র বা বিচ্ছিন্ন থাকিতে পারে ন1। 

বৈদাত্তিক সম্প্রদায়ের মধ্যে কঠোর অদ্বৈতবাদীরা বরহ্বব্যক্তি ব্যতীত 
অন্তবাক্তির অত্তিত্ব স্বীকার করেন ন!। তাহাদিগের অভিপ্রায় এই যে 
“ব্রক্মব্যতিরিক্ত পদার্থমাত্রই অলীক অর্থাৎ সমস্ত ব্রহ্মা ব্রচ্গে অস্ত 
শান বলিয়া কোন পদার্থের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই। ম্থৃতরাং যাহার! অন্ত 
ব্যক্তিসমূহকে ম্বতন্ত্র অন্তিত্বসম্পন্ন মনে করেন, তাহার! ভ্রান্ত ।” 
বৈাস্তিকদিগের এই মতবাদ কেবল কল্পনার অথবা চিস্তার বৈচিত্র 
মাও। ত্রন্ষে অস্তভূর্ত ব্যক্তিসমুহ স্বতন্ত্র না হইলেও তাহাদিগকে 
বাক্রিসমূহ বলিতে ক্ষতি নাই। কারণ তাহাদিগের ব্যক্তিনূপে নিজের 
কর্তব্য ও গ্গারিস্ব আছে, তাহাদিগের বিশিষ্টতাই ( [07710057৩49 ) 


মানবতত্ব সমালোচনা । ১৮৫ 


তাহাদিগের ব্যক্তিত্ব; সে বিশিষ্টতা লইয়াই তাহারা ব্রষ্ধাগুরাজ্যে 
ভগবদিচ্ছার সাধনীভূত হয়। এইরূপে মানবাত্মাসকল সেই ভগবদিচ্ছার 
এক ক্ষুত্র অংশমাত্র হইলেও সেই ইচ্ছায় একীভূত হইয়া “সোইহং” 
ইহা বলিতে পারে, অথচ নিজের বিশিষ্টতাবশতঃ স্ব-স্বরূপ স্বতন্ত্র রাখিয়া 
পরিণামে অথগুব্রন্দের সহিত একভাবাপন্ন হইতে পারে । অতএব তাহার! 
নিজের নিত্যত।, স্বাধীনতা এবং স্বকর্তব্যশীলতাও অক্ষুপ্ন রাখিতে সমর্থ 
হয় । এবিষয়ে অন্যস্থলে বিশিষ্টরূপে আলোচন। কর! যাইবে । 

আধুনিক চিন্তাশীল দার্শনিকগণ আত্মার স্বরূপ নির্ণয় করিতে গিয়া 
বিশেষ বিচারশক্তির পরিচয় দেন এবং বাহক ও মানসিক অবস্থা 
এবং ঘটনা! পর্যবেক্ষণ করি! নানারপ অন্তমান করিয়। থাকেন। 
তাহাদিগের মতসমূহে বহুল পরিমাণে সতা নিহিত আছে, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। তাহারা মানবাত্মাকে কোন স্বাধীন বা স্বতন্ত্র অন্তিত্ব- 
বিশিষ্ট পদার্থ মনে করেন না, এবং উহাঁকে জ্ঞানন্বরূপ বলিয়াও বিশ্বাস 
করেন না। তাহাদিগের মতে মানবাস্সা কতকগুলি নিয়মাবলি এবং 
সন্বন্ধের শ্চক সত্ভাবিশেষ” । মনোবিজ্ঞানে সেই সকল নিয়মাবলির 
অনুসন্ধান ও ব্যাথ্যা হইয়া থাকে। তাহাদিগের মতান্ুুসারে মনুষ্যজীবনে 
যাবতীয় সম্ভবপর স্বতিব্যাপার, আশাপ্রবাহ এবং উদ্দেশ্তসাধক উপায় 
সমূহ আছে, তৎসমস্তই সেই আত্মন্বরূপের মধ্যে নিহিত থাকে । 
আমার আত্মার অস্তিত্ব অর্থে এই বুঝিতে হইবে বে বাবৎ আমি 
জীবিত থাকিব, তাবৎ আমার স্মতিসন্বন্ধীয় নিয়মাবলি, আমার ইচ্ছা- 
প্রবাহ, এবং আমার নিজের প্রত্যক্ষজ্ঞান অক্ষুণ্ন থাকিবে এবং 
প্রমাণিত বলিয়া! গণা হইবে। নৈতিকভাবে বর্ণনা করিতে হইলে 
মনুষ্যের অধিকারের এবং কর্তব্যতার উপযোগী কতকগুলি নিত্য নিয়মা- 
বূলি অনুসারে মানবাত্মার স্কান নির্ধারিত হয়। এতন্মতাঁস্থসারে তাদৃশ 
নিয়মালির আস্তিত্ব_পূর্বকাল হতে নিত্যন্বরূপ বর্তমান ছিল এবং 


৮৮৯১৯, | 


১৮৬ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! ৷ 


মানবাত্মা! তদন্থ্ধায়ী নীতিমার্গে উপস্থিত হইয়া! আপনার স্থান অধিকার 
করে। যে মনুষ্ব নীতিধর্ধ্ণীনূসারে তাহার বর্ব্যসাধন করে না, অথব 
সামাজিক নিম্ম পালন করে না, নীতিজগতে তাহার অস্তিত্ব নাই। 
সন্ধতন নৈতিক নিয়মান্ুসারেই আত্মার স্বরূপ নির্ধারিত হইয়া থাকে । 
সুতরাং এতম্মতানুসারে মন্তষ্যের আত্মা ষাহা হওয়া উচিত তাহাই 
তাহার প্রকৃত আত্মা এবং তাহার বর্তমান আত্মা তাহার নৈতিক আত্মা 
নহে। 

এক্ষণে উপরি উক্ত মতবাদের বিষয় সমালোচনা করিতে হইলে 
বলিতে হুইবে যে এই সকল দার্শনিকেরা যে মানবাত্মার প্রকৃতির সহিত 
অন্য জীবাত্মাসমূহের বিশিষ্ট সম্বন্ধ আছে এবং তঙ্থ্যতিরেকে মানবা- 
আমার অস্তিত্বই সম্ভব হয় না! ইহা স্বীকার করেন তাহাতেই তাহাদিগের 
ভাবুকত| প্রতিপন্ন হয় । কিন্তু তাহাদিগের মতের দোষ এই যে উহা 
দ্বার মানবাগ্রার বিশিষ্টত৷ বা বাক্তিনিষ্ঠতা প্রতিপন্ন হয় না । কারণ 
তাহাদিগের মতানুসারে মানবাত্বা কোন একটি নিম্নম বা নিয়মাবলি- 
মাত্র হুইয়। পড়ে; অথব। অস্তিত্বের এক বিশিষ্ট ভেদ বা প্রকার 
বলিয়া! প্রতীয়মান হয়; কিন্তু মানবাত্সা যে এক বাক্তিবিশেষ তাহা 
সচিত হয় ন।। মানবাত্মা বস্ততঃ কোন স্বাধীন ব! স্বতন্ত্র পদার্থ নহে 
কিন্তু উহ! যে একটি বিশিষ্ট জীবনপ্রবাহ ভদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই । উহাকে 
কেবলমাত্র একটি নিয়ম ব! নিধমাবলী বলিলে মানবাত্মার স্বরূপ বুঝ! 
যায় ন1। ক্রদ্ষের সম্বন্ধবশতঃ উহার ব্যক্তিত্বলাভ হয় এবং 
ব্যক্তিক্ধপেই উহ! ব্রদ্ধে অবস্থিত থাকে । কারণ বিশ্বরচনার উদ্দেশ্যের 
আংশিক প্রকাশক হওয়াতেই মানবাত্ম! বিশিষ্ব্যক্তিভাবাপনন হইয়! 
থাকে, অর্থাৎ উহ! নিজন্বদূপে ভগবছুদ্দেশ্বা বিলক্ষণভাবে প্রচার করে 
বলিয়াই নিজন্বরূপে স্বাধীন এবং ভগবৎস্বরূপেরই অংশবিশেষ 
হইয়া তন্ময় (ব্রদ্ষময়) হইয়া থাকে। কেবল আপনার বিশিষ্ট ব্যক্কি- 


মানবতত্ব সমালো5না। ১৮৭ 


নিষ্ঠতাবশত; এবং ম্বজীবনের বিলক্ষণতানিবন্ধন মানবাত্মাকে স্বাধীন 
বলা যাইতে পারে । এস্কলে উল্লেখ করা কর্তব্য যে বর্তমান মনুষ্য- 
সংবিদের অবস্থা পর্যালোচনা! করিলে কোনরূপেই মানবাত্মার সম্পূর্ণতা 
দৃষ্ট হয় না। সুতরাং" মানবাত্মার প্রক্কতস্বূপ আমাদিগের আদর্শ 
ভাবিয়া কাধ্য করিতে হইবে। ব্রদ্ষের অনস্তজ্ঞানেই মানবাত্মায় 
স্বরূপ সম্পূর্ণভাবে প্রতিভাসিত আছে । এ কথায় সন্দিহান হুইয়! যদ্দি 
কেহ জিজ্ঞাসা করেন যে যখন “আমি আছি এবং আমি কে তাহ৷ 
আমি জানি” তখন আমার পক্ষে উপস্থিত আত্মন্বরূপ জ্ঞানগম্য 
নহে কেন? ততুত্বরে বলিতে হইবে যে আত্মার আন্তত্বের আভাস 
পাইলেও কেহই সাক্ষাৎ সন্বন্ধে আত্মাকে জানিতে পারেন ন1। 
আমর! সর্বদাই আমাদিগের ধারণার অন্তর্গত ইচ্ছাকে সম্পূর্ণ করিবার 
জন্ত অপর বিষয়ের আকাজ্ষা করি এবং “আমি চিস্তা করি অতএব 
আমি আছি” €(0০98109 18০ 5) এইরূপ বিশেষধারণাবশততঃ 
আমি যে জগতের একটি স্বতন্ত্র ব্ক্তিবপে বর্তমান আছি তাহাই 
উপলব্ধি করি। উক্তর্ূপ ধারণা হইতে আত্মার অস্তিত্বের ৃচনা 
হয় মাত্র, কিন্তু তাহার স্বূপজ্ঞান হয় না । আত্মার স্বরূপ জানিতে 
হইলে নিখিল বরক্গাণ্ডের প্রক্কৃতস্বরূপ অবগত হওয়া আবশ্যক, এবং 
তাহা কেবল ত্রচ্ষেরই অনন্তজ্ঞানে প্রকাশিত আছে? মনুষ্যজ্ঞানে 
নাই । | 

সাধারণ জ্ঞানান্সারে যদি মানবজীবনের নানাঘটনা পরিদর্শন 
পূর্বক মানবাত্মার স্বরনপ নির্ণয় করিবার চেষ্টা করা যায়, তাহা! হইলে 
নান। বিরোধ, অনবস্থাদোম এবং বুদ্ধিবিভ্রাটু ঘটিয়া পড়ে। সামা- 
জিক বহুদপিতা অগ্থসারে অথব! নিজের বুদ্ধি অনুসারে আর্মি 
জানিতে পারি ঘে আমি প্রতিক্ষণেই ভিন্ন ভিন্ন বলিয়৷ প্রতিপন্ন হই! 
থাকি। আমি আপনাকে কখন কখন অন্য ব্যক্তি হইতে ভিন্ন 


১৮৮ মৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন! । 


যোধ করি; কখন ব| সাধারণ মনুষ্যসমাজের প্রতিযোগী হইয়া! অবস্থিত 
থাকি ;) কখন বা কাহারও উপর বিরক্ত অথব! অনুরক্ত হই এবং কখন 
বা স্তিবশতঃ অথবা আকাজ্ষাবশতঃ আমার মনের ভাব পরিবর্তিত 
হইলে সম্পদে ও বিপদে বহির্জগতের সহিত ভিন্ন ভিন্ন ভাবে সন্বদ্ধ হুই। 
এইরূপে সর্বদীই আমি ভিন্ন ভিন্ন ভাবে প্রকাশ পাইতেছি ইহা বুঝিতে 
পারি। সুতরাং আমার জীবনে এমন কোন সময় উপস্থিত হয় না, 
যে তখন আমি নিঃসন্দিপ্চভাবে বলিতে পারি যে আমি আমার 
প্রক্কত স্বরূপ জানিতে পারিতেছি”। অতএব মানবাত্মা এক আদর্শ স্বরূপ 
ব্যক্তিবিশেষই হইতে পারে; কোন পরিদৃশ্তমান জীবনের অবস্থা 
বিশেষ হইতে পারে না। মনুষ্যুশরীর, ইন্তিয়জন্তা অনুভবসমূহ, 
নামাদি, সামাজিক পদমধ্যাদা অথবা তাহার ক্অতীত স্মতিব্যাপার 
ইত্যাদির কোনরূপ বিশিষ্ট বা বিলক্ষণ অর্থ নাই; কারণ উহার]! কেবল- 
মাত্র সাধারণ ধর্মই প্রকাশ করে; অর্থাৎ উক্ত ধর্দসকল আর কাহারও 
হইতে পারে ন। এরূপ বলা যাইতে পারে না। “অনন্যসাধারণ” না৷ 
হইলে কোন ধর্মকে বিলক্ষণ ধর্ম বল। যায় না । অতএব এই সকল 
ধর্মের স্বারা কোন ব্যক্তিনির্দেশ হইতে পারে না । ব্যক্তিভাবে নির্দিষ্ট 
হইতে হইলে জীবনের একটা স্থির লক্ষ্য চাই এবং সেই লক্ষ্যকে আধর্শ 
খ্বরূপ মনে করিয়। কার্ধা করা আবশ্কক। আত্মার স্বরূপের ধারণা 
করিতে হইলে মনুষ্যের অভিপ্রায়, জীবনসন্বন্থীয় .াক্ষ্যের একতা 
এবং যাবতীয় সাংসারিক ঘটন| সেই লক্ষ্যের উপযোগী, তৎসমুধায়ের 
উপর দৃষ্টি রাখিতে হইবে। যদ্দি সেই আদর্শস্বপ আত্মা অন্য জীব 
সমূহ হইতে ভিন্ন থাকিয়াও একযোগে কাঁধ্য করে, সকল জীবের উপকারে 
সর্বদা রত থাকে, সর্ধদ| সকলের প্রতি মিত্রভাবাপন্ন থাকিয়! স্বকাধ্য 
সাধন করে এবং পরমেশ্বরে কর্ণন্যাস করে, তাহা! হইলেই সেই মঙ্থয্যের 
আত্মার স্বরূপ বর্ণিত হইল । ব্রহ্গব্যক্তিই সম্পূর্ণ ব্যক্তি) সেই সম্পূর্ণ 


মানবতত্ব সমালোচন।। ১৮৯ 


ব্যক্তির অস্তভূক্ত নানা ব্যক্তি আছে; তাহারা পরস্পর মিলিতভাবে 
সেই সম্পূর্ণ বাক্তির উদ্দেশ্ঠসাধন করিতে গিয়া! ত্ব স্ব ব্যক্তিত্ব অনুসারে 
ভিন্ন ভিন্ন কার্য্য করিয়া! আপনাপন স্বাধীনতার স্বরূপ প্রকাশ করে। 
যদি উপরি স্থচিত আদর্শের সহিত আমাদিগের বর্তমান জীবনের কোন 
বিশেষ অবঞ্ঠার তুলনা! করি, তাহা হইলে দেখিতে পাইৰ যে কোন 
অবস্থাই শস্মস্বরূপের প্রতিবিষ্ব নহে এবং তাহার সম্পূর্ণ লক্ষণাক্রাস্তও 
নহে। সুতরাং আত্মস্বরূপ আদর্শই রহিয়া যায়। আদধর্শরূপ আত্মার 
প্রকৃত স্থান অনস্তাবস্থা ; সেই অনস্তাবস্থাতে সকল উদ্দোপ্ত ও অভিপ্রায় 
সফল হইয়। থাকে । এক্ষণে ফলিতার্থ এই হইতেছে যে ব্রঙ্মে অবস্থিত 
হইয়াই আমরা আত্মস্বর্ূপ লাভ করি এবং তখনই আমরা আপনাদিগের 
প্ররুত স্বরূপ বুঝিতে পারি । 

এস্থলে ইহা উল্লেখ করা কর্তব্য যে মানববাত্মার বহির্জগৎ হইতে 
প্রভেদ, অন্ত মানবাতক্সাসমূছের সহিত উহার সমকক্ষতা বা! 
বিরুদ্ধভাব; উহার বিশিষ্টতা এবং উহার স্বাধীনতা ও ব্যক্ষি- 
নিষ্ঠতা এ সমস্তই একটি ধারণার উপর নি্ভর করে। দৃশ্া- 
মান ব্রঙ্গাড ব্রন্গব্যক্তির নির্দিষ্ট ইচ্ছার সম্পূর্ণ অভিব্যক্তি 
স্বরূপ । ব্রন্ষেরই ইচ্ছা মানবাত্মাতে প্রকটিত আছে। সেই 
ভগবদিচ্ছার অভিবাক্তি ও বিলক্ষণ বা বিশিষ্টন্ব্ূপ। এই ব্রন্গা্ডে 
করন্ব্যক্তি আপনার উদ্দেশ্ত সাধন করেন, এবং সেই উদ্দেশ্য ক্রমশঃ চরম- 
সীমায় উপস্থিত হয়। তাহার উদ্দেস্ত সাদনের উপারশ্বর্ূপ মানবাস্মাও 
বিলক্ষণ অর্থাৎ তদ্রপ উপায় আর নাই এবং হুইতেও পারে না । অতএব 
সেই ব্রহ্ষণ্ডের বিলক্ষণতাবশতঃ উহার প্রত্যেক অংশ ও বিলক্ষণ। ব্রহ্ষ- 
জীবনের বিলক্ষণতাবশতঃ তাহার প্রত্যেক অংশ, প্রতোক পরিদৃশ্তমান ঘটনা, 
প্রতোক উদ্দেশ্ঠনুচক ব্যাপার এবং প্রত্যেক অসম্পূর্ণ ইচ্ছার অভিব্যক্তি- 
কেও বিলক্ষণ বলিতে হইবে অর্থাৎ তাহাদ্িগের তুল্য বাঁ দ্বিতীয় আর 


১৯০ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


নাই এই কথাই বলিতে হইবে। সেই বিলক্ষণতা| ব্রহ্মসম্বন্ধেই বুঝা! 
যার়। অথাৎ কোন ব্যক্তির বা বস্তবিশেষের অবস্থা বা সামক্িক ধশ্ম 
সকল ব্রন্ধন্বরূপ হইতে ভিন্ন করিয়া ধরিলে তাহাদিগের অর্থ বুঝা যায় না । 
কারণ তদ্রপ ধারণা করিলে ধর্মসকল হর্বোধ্য ও অস্পষ্ট সামান্টোক্তিতে 
পর্যবসিত হয় । এবং তখন সেই সাধারণ ধর্শসকল একপ্রকার অতৃপ্ত 
ইচ্ছার সাময়িক প্রকাশমাত্র হইয়া! পড়ে, কিম্বা অন্তসাপেক্ষ বিষয়বিশেষ 
অথবা কতকগুলি নিয়মাধীন ঘটনাবিশেষ বলিয়া প্রতীয়মান হয়। এই 
রূপে কখনও এক ভাবে, কখনও অন্যভাবে তাভাদিগকে বর্ণনা করিয়। 
নানা বিরোধে উপস্থিত হইতে হয়। | 

তথাপি মনুষ্যজীবন যে প্রকৃতির সহিত এবং মনুদ্যসমাজের সহিত 
নানা সম্বন্ধে জড়ত এবং নান। কারণে তাহাদিগের উপর নির্ভর করে 
তাহা অল্প প্রণিধানেই বুঝা বায়। মনুষ্যজীবনের সকল সাধারণ ধর্মই 
উহাদিগের সহিত সাপেক্ষিকভাবে বর্তমান থ|কে । যাহাই অপরের 
অপেক্ষা করিয়৷ অস্তিত্বলীভ করে তাহাকেই অপরসাপেক্ষ বলা যায়। 
মুষ্যতীবন অপরসাপেক্ষ না হইলে, মনুষ্যব্যক্তিসমুহের সহিত মনব্য- 
বিশেষের সহকারিতী বা। সহযোগিতা! থাকিত না । কিন্তু সেই সহযোগি- 
তার মধ্যে ব্যক্তিবিশেষের জীবনের বিলক্ষণতা বা বিশিষ্টতা বাহাজগৎ 
হইতে বা অন্ত মনুষ্য হইতে উদ্ভূত হয় নাই। সেই ব্যক্তিবিশেষ ষে 
বিশিষ্ট এবং বিলক্ষণপ্রক্কতিসম্পর হইয়। অন্তের সহিত এক যোগে কার্য্য 
করিতেছে এবং স্বকার্্যদ্বারা আপনার বিশিষ্টতার পরিচয় দিতেছে তাহা 
সকলেরই বুদ্ধিগম্য হইয়া থাকে । সেই ব্যক্তিবিশেষের জীবন যে আপনার 
বিলক্ষণত৷ এবং বিশিষ্টরীতি অনুসারে ব্রদ্ধের ইচ্ছা প্রকাশ করে তাহাই 
তাহার বিশিষ্টতার পরিচায়ক এবং সেই পরিমাণেই তাহার নিজের স্বরূপ 
প্রকাশ করে। ব্রহ্ম ষেন তাহার ভিতর দিয়া নিজের কাধ্য সাধন 
করিতেছেন ।  ব্রন্ধই তাহাকে স্বাধীন ও বিলক্ষণ ব্যক্তিবিশেষভাবে 


মানবতত্ব সমীলোচন।। ১৯১ 


লইয়৷ ব্রহ্মীড রচনায় প্রবৃত্ত থাকেন। সুতরাং সেই স্বাধীনতা ও বিল- 
ক্ষণত! তাহার নিজের সম্পত্তি । মনুষ্যের স্বভাব নিজের পূর্বপুরুষ হইতে 
উৎপন্ন হয়, তাহার শিক্ষ। পুরুষাস্তর হইতে লব্ধ হয়, এবং তাহার রুচি ও 
বিশ্বাসাদি সমন্তই তাহার প্রতিবেশীগণের নিকট হইতে উদ্ভূত হয়। 
তাহার স্বাত্মন্তান ও প্রতিমুছূর্তে অন্যের সহিত প্রতিযোগিভাবে উপস্থিত 
হয় এবং সর্বদাই ভিন্ন ভিন্ন ভাবে প্রকটিত হয়। কিন্তু তাহার অন্তর্গত 
অভিপ্রায় এবং তাহার জীবনের উদ্দেশ্ত গ্রকটিত হইয়া বিশালব্রক্ষাণ্ডে 
নিজের বিলক্ষণ স্থান অধিকার করে এবং সে স্থান অন্ত কেহ অধিকার 
করিতে পারে না তাহাই তাহার ব্যক্তিত্ব বা বিলক্ষণতা। তাহ! কারণা- 
স্তর হইতে উদ্ভৃত নহে। সেই বিলক্ষণতা ঈশরাবস্থিত বলিয়া! কোন 
সময়েই স্ুপ্পষ্টভাবে বুদ্ধিগম্য হইতে পারে না। তাহ! কেবল ব্রদ্ষের 
অনস্তজ্ঞানেই প্রতিভাসিত থাকে । এইজগ্ত তাহাকে আদর্শস্বরূপ 
বলিয়া বুঝিতে হইবে । যেব্/ক্তি আপনাকে ব্রদ্ষের অংশম্বর্ূপ বুঝিয়া 
এবং ব্রহ্মভাবে ভাবিত হইস্স! কাধ্য করিতে পারেন তিনিই উপরি উদ্ 
আদর্শ জীবনের অনুসারী হয়েন। তাহাদিগকেই দেবস্বভাবাপন্ন ব্যক্তি 
বলা হইতে পারে। কিন্তু মনুষ্য তাহ। সম্পূর্ণ্ূপে করিতে পারে না 
বলিয়া তাহার] অল্লজ্ঞ ও পরিচ্ছিন্বুদ্ধিসম্পন্ন ব্যক্তিবিশেষরূপে পরিগণিত 
হইয়া থাকে। সকল আদর্শের পূর্ণভাব কোন মন্তুষ্যের ( এমন কি দেব- 
তারও ) হইতে পারে না। উহা কেবল ব্রদ্মেই অবস্থিত থাকিতে পারে । 

্রন্ষসত্ত! যেরূপ অনস্ত স্বতঃপ্রকাশ প্রবাহ, ত্রঙ্গাওুস্থ যাবতীয় ব্যক্তিও 
তাহার অংশভূত এক একটি অনন্ত স্বতঃপ্রকাশ প্রবাহ (5০16759155৩7- 
586৮5 5751517) )1 স্বতঃপ্রকাশ অনন্তপ্রবাহ কাহাকে বলে তাহা 
বুঝিতে হইলে এইমাত্র বলা বাইতে পারে ষে “যে স্থলে একব্যক্তি হইতে 
অপর ব্যক্তি উদ্ভূত না! হইয়া থাকিতে পারে না, অর্থাৎ এক ব্যক্তি 
সর্ধধাই অপর ব্যক্তির অপেক্ষা করে এবং তত্তিন তাহার ব্যাখা 


১৯২ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


হয় না তাহাকেই দ্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ্‌ বলিতে হইবে।” ইহার উদাহরণ 
স্বরূপ গণিতশাস্ত্রোক্ত সংখ্যাবলির দৃষ্টান্ত দেওয়। বাইতে পাঁরে। 
১, ২, ৩ ৪ ৫ ইত্যাদি অসংখ্য ও অনস্ত সংখ্যাপ্রবাহ 


২, ৪, ৬ ৮ ১০ ইত্যাদি অনন্ত যুগ্রসংখ্যাপ্রবাহ আছে । 
১, ৩, ৫, ৭ ৯, ইত্যাদি অনস্ত অযুগ্সংখ্যাপ্রবাহ আছে। 
১২, ৩২ ৫২১ ৭২, ৯২৯ ইত্যাদি অনন্ত অধুগ্মসংখ্যার ব্গ 
প্রবাহ আছে। 
২৩ ৪৩, ৬৩, ৮৩. ১০৩, ইত্যাদি অনস্ত যুগ্মসংখ্যার ঘন 
রি আছে। 
ইতাদি স্থলে দেখিতে পাওয়া যায় যে প্রথমোক্ত এক অনম্ত সংখ্যা- 
বলি হইতে অপর সমস্ত অনস্তসংখ্যাবলি রঃ হইতে পারে। সকল 
খ্যাবলিই অনন্ত এবং উহার প্রত্যেক সংখ্যাই তাহার পুর্ঘ ও পরবস্তি 
ংখ্যার অপেক্ষা করে । প্রত্যেক অনন্ত সংখ্যাবলি ভিন্নভাবে প্রতীয়- 
মান হইলেও তাহার! যে প্রথমোক্ত সংখ্যাবলি হইতে উদ্ভুত হইয়াছে তাহা 
বুঝা যায়। এইরূপ স্বতঃগ্রকাশ অনস্তগাবাহ প্রত্যেক জাগতিক ব্যক্তিতে 
যেরূপ আছে ব্রহ্মভাবেও তদ্রুপ অভিব্য্ত আছে। এইরূপে "একত্ব 
বহুত্বকে” অপেক্ষা! করে এবং “বহুত 'একত্বকে” অপেক্ষা! করে ইহা! বুঝিতে 
হইবে । যে স্থলে “একত্ব" নাই, সে স্থলে “বহত্ব"ও নাই এই গৃঢ়- 
রহস্ত বুঝিতে পারিলেই বেদোস্ত “এক আমি বহু হইব” ইত্যাদি ব্রহ্ষোক্তি 
বুঝা যাইতে পারে । 
এবিষয়ে অধিক আলোচনা না করিয়া কেবলমাত্র “মনুষ্যবযক্তি 
যে নিজে একটি স্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহের অংশস্বন্ূপ তাহাই 
উল্লেখ কর! আবশ্তক। মহাত্মা ডারউইন ও নবপ্রবন্তিত অভিবাক্তি- 
বাদের তত্ব এই ্বতঃপ্রকাশ অনন্তপ্রবাহের বিজ্ঞানাহুস্থত নিয়মাস্ুসারে 


মানবত্তত্ব সমালোচন। । ১৯৩ 


ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ব্যাখ্যাত৷ বাহ্দর্শক বলির়। নিজের অন্কুভূত কাধ্য- 
কারণবাদান্ুসারে জাগতিক অভিবাক্তি ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ব্যক্তি- 
বিশেষের অন্তর্গত স্বাধীন ইচ্ছার কথা বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তিব্যাখ্যা- 
তৃগণ প্রায়শঃই উল্লেখ করেন না। তাহারা কেবল উত্তরাধিকারি- 
সুত্রে লব্ধ ধর্্মসকল, স্বভাব, শিক্ষা! ইত্যাদি এবং তত্দ্‌ব্যক্তি কিরূপে 
কতকগুলি নিয়মের অধীন থাকে তন্ধিষয়েই মনোযোগ দিয় থাকেন। 
্তরাং তাহার্দিগের ব্যাখ্যা কেখলমাত্র একটি বর্ণনামাত্র হইয়া 
পড়ে । সমুদয় বিবরণাংশই ব্যক্তির স্বভাব অনুসারে ও উত্তরাধি- 
কারিতান্ুত্র অবলম্বনে কার্যকারণবাদানুসারে ব্যাথাত হয়। যে 
ংশ ব্যাখ্যাত হয় না তাহার কারণ “আজিও জ্ঞাত হওয়া যায় নাই” 
এইরূপ কথিত হইয়া থাকে । তাহাদিগের ঘুভ্তির সমীচীনতা থাকিলেও 
তাহাতে ব্যক্তিবিশৈষের স্বাধীনতার কোন ব্যাখ্যা হয় ন1। ব্যক্তি" 
বিশেষ যে কেবল তাহার পারিপার্থিক অবস্থায় অধীন হইয়া কার্ধ্য 
করে ইহাই তাহারা বুঝাইর়। দেন। তাহাদ্িগের ব্যাখ্যায় ব্যক্তির 
নিজের ষে কোনরূপ স্বাধীন চেষ্টা আছে, তাহ! প্রমাণিত হয় না। 
আমি যাহা করিতেছি, বহির্ধষ্টা সেই সকল কার্যকলাপের কার্যয- 
কারণভাব বর্ণন করিতে পারেন $ কিন্তু আমার অন্তর্গত অভিগ্রায়ের 
বা বিলক্ষণ ইচ্ছার বিষয়ে তিনি কিছুই বলিতে পারিবেন না। 
কারণ তাহা আমার নিজের, বা নিজস্ব; তাহা বিলক্ষখ, অন্তর্গত 
এবং ব্যক্িনিষ্ঠ হওয়াতে কোনরূপেই বর্ণনীয় হইতে পারে না । 

বহিত্রষ্টীর বর্ণনাশক্তির একটা সীমা আছে এবং সেই সীঙ্গার 
মধ্যে কেবল বস্ত বা ঘটনার সাঁধারণধর্শহি সন্লিবিষ্ট হইতে পারে। 
কিন্তু ব্যক্তিগত বিলক্ষণভাব সেই সীমার বাহিরে থাকে। যাহা 
বর্ণনা করা! যায় না, তাহা কার্ধ্যকারণবাদের দ্বারা ব্যাথ্যাও করা যায় 
না). মনে করা যাউক যে আমার একটি নির্দিষ্ট স্বভাব আছে, 


১৯৪ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন!। 


আমার নানা পারিপাণ্িক অবস্থা আছে এবং আমি কতকগুলি 
অতীত ঘটনার বা! তাহাদ্দিগের পরিণামের অধীন । এএই সকল ব্যাপার 
কাধ্যকারণবাদের দ্বার৷ ব্যাধ্যাত হইতে পারে। আমার কথাবার্তা, 
কার্যকলাপ, কার্ধ্যরীতি, প্রতি, "অনুভূতি, এবং মন্ত্রণা বা 
কল্পনা, অর্থাৎ আমার যাহা কিছু অন্য মনুষ্যের বা জীবের সহিত 
সাধারণভাবে থাকিতে পারে এবং যাহা কিছু বাহির হইতে দেখা 
যাইতে পারে তত্তাবংই কার্ধ্যকারণধাদের দ্বারা ব্যাখ্যাত হইতে পারে । 
তাহাদিগের কারণস্বরপ আমার উত্তরাধিকারিতা, শিক্ষা, অবস্থা, 
পারিপার্িক ঘটনাঁসমৃহ এবং সাধারণতঃ প্রকৃতির অধীনতা 
গ্রভৃতি উত্লেখ করা যাইতে পারে । কিন্তু তাহার দ্বার আমার “আমি- 
ত্বের” অর্থাৎ আমি যে ব্রহ্ধরাজ্যে এক বিলক্ষণ, ও অন্যবাতিরিক্ত 
ব্যক্তি তাহা ব্যাখ্যাত হয় না। অবশ্য আমার প্রকৃতি হইতে আমার 
ব্যক্তিত্ব বিচ্ছিন্নভাবে থাকিতে পারে না । কিন্তু তাহা! বাছির হইতে 
নির্দি্ও হইতে পাঁরে না। আমার অসাধারণ ধর্্সসকল কেবল 
আগার ইচ্ছার গ্ভোতকমাত্র । অর্থাৎ আমারই অভিপ্রায় তাহাতে 
প্রকাশ পায়। আমার ব্যক্তিস্বরূপ যদি নিজের আদর্শ অনুসারে কাধ্য 
করিতে থাকে, তবে তাহা ব্রহ্গাবস্থায় গিয়া সম্পূর্ণতালাভ করিবে এবং 
তখন চরমাবস্থায় উপনীত হইবে। যদি কেহ জিজ্ঞাস! করেন যে আমার 
নিত্য ব্যক্তিত্বের ( অর্থাৎ আমার যে বিলক্ষণতাঁব আমার প্রকৃতি হইতে 
বিচ্ছিন্ন হইতে পারে না এবং যাহা কারণবাদের দ্বারা ব্যাখ্যাত ও 
হইতে পারে না ) স্বরূপ কি? তদুত্বরে বলা যাহতে পারে.ষে ত্রক্ষাণ্ডে 
আমি যে বিলক্ষণতাসম্পন্ন একটি ব্যক্তি এবং আমার স্থান যে অন্তে 

অধিকার করিতে পারে না এই ভাবই আমার “নিত্যব্যক্তিত্ব” | 
ইহা বলিলে আমি যে একটি স্বাধীন ও স্বত্ত ব্যক্তি তাহা বুঝিতে 
হইবে না। ব্রঙ্গাণ্ডের সহিত আমার একটি বিলক্ষণ (যাহা অগ্ঠের 


মানবতত্ব সমালোচনা । ১৯৫ 


নাই) সম্বন্ধ আছে। অন্তব্যক্কিসমূহের সহিত আমার একটি বিলক্ষণ 
প্রতিষোগিভাও (বিরোধিভাব ) আছে । এবং সকল পদার্থের উপর 
আমার এক প্রকার বিলক্ষণ নির্ভরভাবও আছে। সেই বিলক্ষণতাব 
কাধ্াকারণবার্দের দ্বারা ব্যাখ্যাত হইতে পারে ন1। কারণ যাহ 
বিলক্ষণ তাহ! লিত্যই নিলক্ষণ থাকিবে এবং কখন অন্-লাধারণ 
হইতে পাঁরে না। 

অভিব্যক্তিবাদ অনুসারে কথিত হইয়া থাকে যে জীবজগতে ও 
জড়জগতে ক্রমশঃ অবস্থান্ুসারে নৃতন বাক্তি আব্ভূতি হয়। স্বাভাবিক 
নির্বাচন দ্বারা এবং যোগ্যতার তারমত্য অনুসারে নুতন নূতন পদার্থ ও 
জীবজগতে উদ্ভূত হয় ; এবং অবস্থার আনুকুল্য ব' প্রাতিকুল্যবশতঃ কেহ 
বা কোন বস্ত স্থিপ্নতা প্রাপ্ত হর অথবা বিনষ্ট হইয়! রূপান্তরিত হয়। মনুষ্য- 
জীবও যে পূর্ববর্তী মনুষ্য অবস্থা ব্যাতরিক্ত কোন অবস্থা হইতে আবিভূত্তি 
হইয়াছে তাহার সন্দেহ নাই । তবে সেই অবস্থাতে যে জ্ঞানের পরিমাণ 
কাল ছিল তাহা দীর্ঘকালব্যাপী বলিয়া মনুষ্যবুদ্ধিতে উপলদ্ধ হয় না। 
মন্ুয্যের জ্ঞানপরিমাণকাল অপেক্ষাকৃত স্বপ্নকালব্যাপী হইয়া নূতন- 
ভাবে অভিব্যক্ত হইয়াছে শাত্র। জীবজগতে বা জড়জগতে যেক্নপ 
অভিব্যক্তি হয়, স্বাভাবিক নির্বাচন হয় এবং যোগ্যের অস্তিত্বসস্তাবন! 
হয়, মনোজগতে ও তদ্রপ হইরা থাকে । অভিবাক্তিবানদদীর। এ বিষয়ে 
বিশেষ মনোফোগ দেন নাই । একটি ধারণা ধারাণাস্তরের সংষোগে 
ধখন নৃতন ধারণা প্রসব করে, তখনও সদৃশও বিসদৃশ ধারণার নির্বাচন 
ঘটিয়া থাকে । অনুকূল ধারণার সহিত সংশ্লিষ্ট হইলে উহার অনুবৃত্তি বা 
স্থিতিশীলতা লক্ষিত হয় এবং প্রতিকূল বা প্রবল ধারণার দ্বার! প্রতিহত 
হইলে উহা! বিলুপ্ত হয়। এ বিষয়ে অধিক আলোচনা না করিয়া 
এই পর্যাস্ত বলিতে হইবে ষে জ্ঞান-সম্পন্ন ব্যন্ি ক্রমশঃ অভিব্যক্ত 
হুইতে পারেন এবং অভিব্যক্ত হইয়!. নিজের ব্যক্তিত্ব প্রকাঁশ করিস 


১৯৬ নুতন প্রণালী ও তত্বসমালোচনা । 


বিশ্বরাজ্যে আপনার বিলক্ষণতার সুস্পষ্ট পরিচয় দিতে পারেন। পরে 
সেই ব্যক্তি নিজস্বরূপের আদর্শ অনুসারে ক্রমশঃ আরও অভিবাক্ত 
হইয়! ব্রহ্মাবস্থায় সম্পূর্ণতা প্রাণ্ড হইতে পারেন । অন্তথা অর্থাৎ বদি স্বীয় 
আদর্শন্ুসারে না! চলিয়। ভ্রমপ্রমাদবশতঃ স্বীয় আদর্শপথ হইতে জরষ্ট 
হরেন, তাহা৷ হইলে অন্ঠরূপে অভিব্যক্ত হইয়! বিকৃতভাব ধারণ করেন, 
এবং স্বতঃগ্রকাশ অনস্ত প্রবাহে নিয়ত ধাবিত হইতে থাকেন। তীহার 
ভ্রাস্ত কাধ্যসকল ব্রন্ষের অপ্রতিহত নিয়মান্ুসারে ক্রমশঃ সংশোধিত 
হইলেও তাহার, নিকৃষ্টব্যক্তিত্ব নিজের চেষ্টায় পরিশোধিত ন! হইলে 
তাছার অনস্ত শ্বতঃপ্রবাহে সেইরপই থাকে । এই কারণে কোন 
কোন ধর্মমবাদে যে অনস্ত-স্বর্গ ও অনস্ত-নরকের কথ। আছে তাহা 
কতকটা যুক্তিসঙ্গত বলিয়া প্রতীয়মান হয়। অবশ্য নিত্য "স্বীয় 
অবস্থা” ব| “নিত্য নারকীয় জীবন” এই ছুইটী কথাই অযৌক্তিক এবং 
নিরর্৫থ তাহা বুঝ। যায়। নিত্য নিরবচ্ছন্ন স্থখের কোন অর্থ নাই 
এবং নিত্য নরকযন্ত্রণারও কোন উদ্দেশ্ত থাকিতে পারে না। 
স্থখ ও দুঃখ পরস্পরসাপেক্ষ ইহ। বল! বাহুল্য । 

“মানবাত্মারূপ ব্যক্তির বিলক্ষণত। এবং বিশিষ্টভাব কারণবাদের 
দ্বারা ব্যাখ্যাত না৷ হইলেও ব্রন্মাণ্ডের সহিত সম্বন্ধবশতঃ উদ্দেশক ও 
উদ্দিষ্টভাঁবে প্রকৃতির দ্বার! নিদ্দিষ্ট হওয়াতে যখন তাহার ব্যক্তিত্ব ব 
অস্তিত্ব সর্বতোভাবে প্রক্কৃতির উপর নির্ভর করিতেছে, তখন আর 
মানবাআ্মার বিলক্ষণ ব্যক্তিত্ব এবং স্বাবীন ইচ্ছার কথা কোথায় রহিল” ? 
এইরূপ কেহ কেহ সন্দেহ করিতে পারেন। অর্থাৎ “যখন মানবাত্মার 
ইচ্ছা! এবং ব্র্গের ইচ্ছা এক হইল এবং নিখিল ত্রদ্ধাণ্ডের সহিত মানবাত্মা 
নিত্তাসন্বন্ধ হইয়া! রছিল, তখন ব্রন্ধই নিজের অভিপ্রায়বশতঃ মানবস্মার 
শ্বরূপকে ইচ্ছা, করিয়াছেন ; সুতরাং মানবাঘ্া নিজে কিছুই করে না।” 
এরই প্রশ্নের উত্তরে বল! যাইতে পারে যে ব্রন্মের ইচ্ছা এই যে মানবাত্মা 


মানবতত সম্নালোচন।। ১৯৭ 


শ্বাধীন ব্যক্তি হইবে এবং তঙমুসারে তাহার স্বরূপ নির্দিষ্ট ছইবে। 
এইরূপেই ব্রঙ্ধের ইচ্ছা! মানবাত্মার ইচ্ছার সহিত এক হইয়াছে। 
এবং সেইরূপ এক না হইয়াও উহা! ( মানবাত্মার ইচ্ছা ) প্রকটিত হইতে 
পারে না। পুনরায় আপত্তি হইতে পারে যে পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে 
যে এত্রহ্বাণুস্থ যাবতীয় জীবন, এমন কি প্রত্যেক ঘটনা পরম্পর এরূপ 
ভাবে সন্বদ্ধ যে কোন এক জীবনের বা ঘটনার পরিবর্তন হইলে জাগতিক 
প্রত্যেক জীবন ও ঘটনা পরিবন্তিত ন! হইয়া! থাকিতে পারে ন1। সুতরাং 
স্বাধীন মানবাত্মা কোথায় রহিল? যদি জাগতিক কোনরূপ পরিবর্তনে 
মানবাত্মা পরিবর্তিত হয় তাহা হইলে মানবাত্মার স্বরূপ সম্পূর্ণভাবে 
ব্রহ্মাগুব্যাপারের দ্বারা নিষস্ত্রিত হইয়। রহিয়াছে । এই অন্টোন্তা 
নির্ভরভাববশতঃ সকল পদার্থ ই একহ্ত্রে আবদ্ধ । সুতরাং কোন 
পদ্দার্থই স্বাধীন থাকিতে পারে না, এমন কি মানবাত্মাও স্বাধীন ইচ্ছা 
সম্পন হইতে পারে না।” এই আপত্তির উত্তরে বলা যাইতে পানে 
যে সেই অন্টোন্তসমবন্ধ হইতেই স্পই প্রতীয়মান হইবে ষে প্রত্যেক 
বাক্তিই অপর বাক্তির এবং সমস্ত ব্রহ্গাণ্ডের এক প্রকার প্রতিধোগ্গী ; 
অর্থাৎ এক বাক্তি বলিতে পারে যে “যেমন তুমি না থাকিলে আমার 
অস্তিত্ব থাকে না, তদ্রপ আমিও বলিতে পারি যে আমি না থাকিলে 
তোমারও অস্তিত্ব থাকিতে পারে না।” মানবাক্মার দ্বার! যতই কেন তুচ্ছ 
ও সামান্ত জাগতিক পরিবর্তন সাধিত হউক, কিছু না কিছু তাহ! 
দ্বারা যে সমস্ত ব্রক্মাণ্ডের পরিবর্ভন ঘটিবে তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। 
অতএব মানবাত্মা যে একটি স্বাধীন ব্যক্তি এবং বাহজগৎ হইতে উহার 
যে ৃষ্টি হয় নাই তাহা প্রমাণিত হইতেছে । ব্রহ্গব্যক্তি হইতেই অপর 
সমস্ত ব্যক্তি উদ্ভুত হইক্কাছে এবং উহ! ব্রনের অনস্তজ্ঞান হইতে 
যুগপৎই উদ্ভৃত হইয়াছে ইহাই সত্য কথা। এরপ স্থলে মানবাম্মা স্বাধীন 
ভাবে থাকিয়াও ব্রন্ষের ইচ্ছার অভিব্যক্তিশ্বরূপ হুইতে পারে এবং 


১৯৮ নৃতন প্রণালী ও তত্বসমালোচন।। 


তাহাতে কোনরূপ বিরোধ দু হয় না। কারণ বদ্ধ যখন জগতের 
বহিঃস্ব কারণ নথেন এবং তিনি অদ্বিতীয়, নিখিল ব্রদ্ধাওস্থরপ বিরাট 
মূর্তি, তখন মানবাতধ। স্বাধীন থাকিয়াও তাহার অভিপ্রায়ন্তোতক 
হইয়া সেইভাবেই তাহাতে অবস্থিত থাকিতে পাঁরে। অর্থাৎ মানবাত্বা- 
রূপব্যজি ব্ষরূগ ব্যক্তির মধ্যে অন্তশিবিষ্ট হইয়াও স্বাধীন বাতি 
ভাবেই অবস্থিত। ইহা বুঝিতে হইবে যে স্বাধীনতার কথা কেবল 
মাত্র ব্যক্তিভাবের উপরই নির্ভর করে। অর্থাৎ যখন আমি এক ব্যক্তি, 
তখন আমার ইচ্ছা আমার স্বতন্ত্র ব্যক্তিভাবেরই ইচ্ছা, অপরের নহে। 
আমাক ইচ্ছ! অবশ্ঠ ব্রন্ধের ইচ্ছা হইতেই উদ্ভূত হইয়াছে। আমি 
স্বাধীন হইয়াও যে অন্ত সন্বন্ধে জড়িত, অগ্ভের উপর নির্ভরভাববিশিষ্ট 
এবং কালসাপেক্ষ, তাহাতে ইহাই প্রমাণিত হয় যে আমিভিন্ন অন্ 
বু বাক্তি আছে এবং সেই সকল ব্ক্তির মধো আমিও এক ব্যক্ধি- 
. বিশেষ। কিন্তু ত্র্ষের একরস ইচ্ছ| সকল ব্যক্তিতেই প্রকটিত আছে। 
অর্থাং র্ধাওস্থ নিখিল বাকিদমূহ লইয়া ব্বব্ক্তি অবস্থিত আছেন। 
॥ মিরবচ্ছিন্নি একের অস্তিত্ব অমন্ভব। বছু বাতিরেকে একের অস্তিত 
খ্বাকিতে পারে না। বছ্বাক্তিও ব্রন্ষে একত লাভ না করিয়া প্হৃ" 
হইতে পারে না। ইহাই ধর্শের গৃঢতম রহন্ত এবং চিরকাল নানা 
ভাবে ইহাই প্রচারিত হইয়। আঁমিতেছে। 


নৃতন তি 


তন্ব-সমালোচন! | 


মেবারশিক্ষাবিভাগের ভূতপূর্ধব অধাক্ষ ; উদয়পুরের যুবরাজশিক্ষক ; আগ! 
কলেজের ভূতপূর্বব প্রধান সংস্কৃতাধযাপক ; ইংরাজী 
“বেদাস্তপ্রবন্ধ" রচয়িত। 1 পূর্বতন-সোগ- 
প্রকাশের সম্পাদক 


£কিস্পাধ্যাযভিলন্কগ । 


শ্রীমতিলাল ভট্টাচাধ্য বিদ্ারত্ব, এম, এ, প্রণীত । 


.. হলিকাতা। 
১০ নং ব্রাধানাথ বোসের লেন হইতে 
গ্রন্থকার এ প্রকাশিত । 
৯১।২ মেছুয়াবাজার স্টাট, “নববিভাকর যন্ত্রে” 
জঁকপিলচন্ত্র নিয়োগী দ্বারা মুক্ররিত। 
ডি ১৮৪৭ । 


সপ ৮ পি পপ বা শপ পা পপি শপ পি সপিপগ পাপা ৮ শী সপ শসা ক কিন 
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ভি্রভীম্রভ্ভাগ্গা ॥ 
বিজ্ঞাপন । 


প্রথম ভাগের বিষয় সকল অধায়ন করিলে পাঠক প্রায়শঃ তত্বজ্ঞানের 
বিশেষ উপযোগী বিষয়সকল পরিজ্ঞাত হইবেন। পরে মানবাত্মার স্বরূপ ও. 
নিত্যতার বিষয় অনায়াসেই হৃদয়ঙ্গম হইতে পারিবে। সেই সঙ্গে মন্ুযোর 
ইতিকর্তব্যত বুঝিয়। স্ব স্ব কাধ্যানুষ্ঠান করা সকলেরই স্বায়ত্ব হইতে পারিবে 
এইরূপ বিবেচনা করিয়া গ্রন্থের স্থুলমন্্ন ছিতীর়ভাগেই সন্নিবেশিত হইয়াছে। 
গ্রন্থের কোন স্থানেই কোন সম্প্রদায়ের উপর কটাক্ষ করা হয় নাই। স্থুতরাং 
ইহা ষে সাধারণের পাঠোপযোগী হইবে তাহা আশ! করা যায়। মেদিনীপুর 
জেলার অন্তর্গত পাণিপারূল গ্রামাস্তর্ব্তী বালিগুহিরী নিবাসী গ্রস্থকারের 
প্রিয়তম শিশ্ত শ্রীমান্‌ উপেন্ত্রনাথ পা! কাব্যতীর্থ গ্রন্থের মুদ্রণ কার্ধো বিশেষ 
দ্ধের সহিত সাহায্য করিয়াছেন) আশীর্বাদ করি তিনি চিরজীবী হউন । | 


গ্রস্থকারস্য। 


২০০০০০০০০৬০ পর টিটি 


সার নং বাঁধানাথ বোনের লেন, কলিকাতা । 


 ন্মিশ্্রন্রচ্গন্ান্্র শীনিষ্গর্ভত্ভা 
৯০] 


মানবের স্বাধীনতা । 


এই প্রবন্ধে প্রথমতঃ বিশ্বরনচনীর সংক্ষি€ক স্বরূপ বর্ন করিয়া উহ নীতি- 
মার্গানুসারী কিনা অর্থাৎ উহাতে ওঁচিত্যরীতি অন্ুক্ত হইয়াছে ফিন! তথ্িষন্কে 
এবং পাপপুণ্যের অনুষ্ঠানে মনুষ্যের স্বাধীনতা আছে কিনা তঘিষয়ে আলোচনা 
হইবে। বস্তার অর্থ কোনরূপ উদ্দেশ সাধন। অর্থাৎ কোন উদ্দেপ্ বা 
অভিপ্রায় সিদ্ধ করিবার জন্তই ব্রশ্মাণ্ডের অস্তিত্ব হইয়াছে এবং সেই উদদে্ 
হ্ষব্যক্তির উদ্দেস্তা ইহা মনে রাখিতে হইবে। সেই উদ্দেস্ঠ ব। অভিপ্রায় এক : 
হইয়াও অনন্তভাবে জটিল । উহাতে অন্ত বহু ব্যক্তির ইচ্ছা! অস্তনির্বিষ্ট আছে। 
প্রত্যেক ব্যক্তির ইচ্ছা আপন আপন বিলক্ষণতানুসারে স্বাধীন হইয়াও অন্য বাক্তি 
দ্বারা বন্ছল পরিমাণে নিষস্ত্রিত হয়। বঙ্গের উদ্দেন্টা একভাবে কালসাপেক্ষ 
বলিক্ন৷ প্রতীন্নমান হয়। অর্থাৎ ইহাতে ঘটনাপৌর্বাপধ্য আছে অর্থাৎ কতক্ষ- 
গুলি ঘটন! অতীত, কতকগুলি ভবিষ্যৎ এবং অন্যগুলি বর্তমানকালে বিস্তমান্গ. 
আছে এইরূপ বোধ হয়। অন্তভাবে চিন্তা করিলে বুঝা যার যে রন্ধাতুরচন। 
একটি ম্বতঃ প্রকাশ অনন্তপ্রবাহ। মানবজ্ঞানে যেরূপ সংগীতরসের বা কাব্য 
_ রসের জান হয়, তন্্প বন্ধের অনস্তজ্ঞানে সেই অনস্তপ্রবাহ এককালে অর্থাৎ 
যুগ্রপৎ প্রতিভাসিত হইয়া থাকে । বন্ধব্যক্ি এক এবং অধিতীয়) কারণ 
কেবলমাত্র বনব্যক্তির ধারণায় জ্ঞানের অনির্দি্টিত। (অনবস্থ! ) দৌধ হয় অর্থাৎ 
_জাহাতে জ্ঞানের কোনরূপ নির্দিষ্টত! হয় ন! ইহা পূর্বে উক্ত হইয়াছে। বকগব্যক্তি 
অর্থে বছত্ববিশিষ্ট এক উন্দেশ্তের বা ইচ্ছার বহুধা, বিকাপ। তাহ! সবারই. 


২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


ব্রন্ের পূর্ণজীবনের অভিব্যক্তি সাধিত হয়। একরদ একের অস্তিত্ব থাক! এক 
প্রকার অর্থশূন্ত কথা। ব্যক্তিসমূহ কেবল ব্রন্ষের শ্বর্ূপবিকাশমাত্র হইয়া 
বনুত্বলাভ করে। কারণ একব্যক্তি বিলক্ষণ হইয়া তাহার প্রত্যেক বিকাশাংশ- 
কেই বিলক্ষণ করিয়া ব্যক্ত করে। প্রত্যেক মনুষ্ের ইচ্ছাই নিজন্বরূপে স্বাধীন; 
কারণ বছুব্যক্তির ইচ্ছার মধ্যে ব্যক্তিবিশেষের ইচ্ছা সর্বদাই বিলক্ষপভাবে 
প্রকটিত হইয়া! থাকে এবং তাহা অন্য কারণের দ্বারা নিষক্ত্িত বা সাধিত হয না । 
বঙ্গাগসত্তার রীতি কালসাপেক্ষ; কারণ কালই ইচ্ছার অভিব্যক্তির প্রকার 
মাত্র। সেই প্রণালী আবার অনস্ত অর্থাৎ ভূত, ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান কাল উহাতে 
অন্তর্নিহিত আছে এবং সম্পূর্ণজানে উহা! এককালে বা যুগপৎ প্রতিভাদিত হয়। 
কালের পুর্ণভাবকে অনস্তভাব বলা হইয়া থাকে । উপরি লিখিত ভাবসকবের 
প্রতি সামঞ্জশ্তভাবে দৃষ্টিপাত না করিয়া উহার একদেশের কিন্বা! ভাববিশেষের 
প্রতি অধিক মনোযোগ দিলে জগতের নীতিগর্ভতা সম্বন্ধে নান আপত্তি ও বহুবিধ 
তর্ক উঠিতে পারে। 

. প্রথমতঃ আপত্তিকারীদিগের মত সংক্ষেপে উদ্ধত করা যাউক। (১) ব্রহ্ধাও- 
ব্যাপারকে নীতিগর্ভ বা ওঁচিতামার্গানুলারী বলিতে হইলে জগতে বহুদংখ্যক 
ব্যক্তির অস্তিত্ব আছে ইহা! স্বীকার করিতে হয়। সেই সকল ব্যক্তি আগনাদিগের 
স্বাধীন ইচ্ছান্ুমারে উচিত ও অনুচিত কার্য্য করিতে সমর্থ ইহাও স্বীকার করিতে 
হইবে। নীতিজ্রগতে সনাতন নিয়ম এবং এক ব্যক্তির অপর ব্যক্তির দ্বার। 
. নিযস্ত্রতভাব আছে সতা; তথাপি প্রত্যেক ব্যক্তির স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র কর্তব্যক্ষেত্রও 
আছে। সেই ক্ষেত্রে বাক্কিমাত্রেই সতামার্গে ঝ৷ ত্রান্তমার্গে চলিতে পারে এবং 
যদি সস্ভব হয়, নিজের বিপক্ষণ ইচ্ছার দ্বারাই মম্পূর্ণত৷ বা নির্বাপলাভ করিতে 
পারে। নীতিমার্গে সর্বদাই উন্নতি বা অগ্রসারিতা বর্তমান থাকে । নীতিমার্খানুদারী 
পুরুব যাহা অনুষ্টান করিবে তাহা নিরতি-নিরদিষ্ট হইতে পারে না, কারণ তাহ 
তাঙারই পুক্ুষকারের হবার নিষ্পর হইয়া থাকে। ব্রদ্ধাণ্ডে তাদৃশ পুরুষের প্রয়োজন 
'্মাছে) কারণ তাহাধিগের অভাব হইলে অনেক কার্য অননুষ্ঠিত রহিয়। যাইবে। 


বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । ৩ 
মনুত্তের নির্বাণ বা যুক্তিলাভ অনেক পরিমাণে তাহার নিজের চেষ্ট! এবং রুচির 
উপর নির্ভর করে। সম্পূর্ণতা সর্বদাই অন্বেষণের বিষয় হইয়া থাকে এবং কোন 
সময়েই তাহা অধিগত হওয়া সম্ভব নহে। ন্ৃতরাং নৈতিকজগৎ নিত্যই গতিশীল 
হইয়া থাকে এবং কখন্টু স্থিতিশীল হইতে পারে না। নীতিশীম্ত্ের মূলমন্ত্র 
*নিত্যই উন্নতিসাধন” | (২) “ব্রদ্ধের অনস্তজ্ঞানে সর্বদাই সকল ঘটনা! উপস্থিত 
থাকে, অথবা ব্রহ্গাণ্ড যেরূপ অবস্থিত তাহাই বন্ধের সম্পূর্ণ উদ্দেশ্ঠ প্রকাশ করে 
এরূপ বলিলে, জগৎ স্থিতিশীল হইয়! পড়ে; কারখ সেরূপ ভাবিলে যাহ! আছে 
তাহার আর পরিবর্তন সম্তাবিত হয় ন]। তত্দরপস্থলে পুরুষমাত্রেরই ইচ্ছা 
ব্রদ্মের ইচ্ছার অন্তভূক্তি এবং তাহার সহিত এক হুইয়া পড়িবে এবং সে যে 
নিজে স্বতন্ত্রতাবে কোনরূপ বিলক্ষণ উন্নতিসাধন করিতে পারে না তাহাই 
সিদ্ধান্ত হইবে। কারণ তাহার কাধ্যমাত্রই ব্রন্মের উদ্দেস্টসাধনের অন্ঠতম 
উপায় ব্যতীত তাহার নিজের চেষ্টার ফলম্বন্ষপ হইবে না। এরপন্থলে জগতের 
উন্নতিসাধনের জন পুরুষাস্তরের বিলক্ষণ ইচ্ছার প্রয়োজন থাকে না। সকলেই 
বর্ষের উদ্দেস্তসিদ্ধির কারণম!ৰ হইয়া পড়িল; সুতরাং কোনকালে কাহারও 
পাপপুণোর অনুষ্ঠান সম্ভব হইবে না”। (৩) পুরুষবিশেষ ভিন্নভাবে পরিবর্তিত 
হইলে, ব্রঙ্গাণ্ডও ভিন্নরূপ হইবে (কারণ অংশবিশেষের অন্তথ| হইলে পূর্ণবস্তরও 
অন্তথাভাব অবশ্থস্তাবী ) এই যুক্তি অন্ুুসারেও ব্রদ্ধের অনন্তজ্ঞানে নিত্য 
বর্তমান বরঙ্ধাণ্ডের অন্তথাভাব সম্ভব হুইতে পারে না। কারণ যাহা নিত্য 
একভাবে বর্তমান আছে তাহার আবার পরিবর্তন কিরূপে সম্ভব হয়? ন্ুতয়াং 
পুরুষ যাহা আছে, তাহাই থাকিবে, তাহার নিজের চেষ্টায় সে কোনরূপ পরিবর্তন 
ৰ। উন্নতিনাধন করিতে পারে না৷ ইহাই ফলিতার্থ হইয়। পড়িবে । তাহা! হইলে 
মনুম্যতীবনের নৈতিকতা৷ থাকিল না। ব্যক্তিবিশেষের বিলক্ষণতা৷ কার্য্যকারণ- 
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ব্যাখ্যাযোগ্য না হইলেও সে যে ব্রহ্ধাওরপ পূর্ণবস্তর একটি স্থির অংশন্বরূপ 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই। সুতরাং তাহার নিয়তি এক প্রকার নিতানি্িট 
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খণিতে হইবে৷ সকলেই বন্ধের ইচ্ছাুসারে চলে এবং নিজের স্বাধীন কার্য্য 
কারিত। কুত্রাপি সম্ভব হুইতে পারে না। সুতরাং মন্ুষ্ের স্বাধীন ইচ্ছা! এবং 
নিয়তি-নির্দেশ ব! অদৃষ্টবাদ এই উভয়ের মধ্যে প্রাচীন কাল হইতে যে বিরুদ্ধতাব ৪ 
প্রচারিত হইয়। আসিতেছে তাহাই রহিয়! যাইবে বলিয়! প্রতীয়মান হইতেছে ।” 
উপরি লিখিত ত্বাপত্তিসমূের প্রতিবাদে প্রথমতঃ ইহা উল্লেখ করিতে হইবে 
যে নীতিভাব সম্পূর্ণরূপে কালতত্বের উপর নির্ভর করে। সনাতন এবং প্রমাণসিদ্ধ ' 
হইলেও বীতিতত্ব নিত্যই কাধ্যকলাপসাপেক্ষ অর্থাৎ এককাধ্য এবং তাহার 
ফলম্বরূপ অন্য কার্ধ্য যদি কালে ঘটিত হয়, তবেই নীতিনিয়ম তাহাতে প্রযুক্ত 
হইতে পারে। সুতরাং কাধ্যমাত্রেরই যখন ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান আছে 
অর্থাৎ এক কার্য ঘটিয়া৷ অতীত হুইল, বর্তমানে তাহার ফলম্বরূপ অবস্থাস্তর 
হইল এবং ভবিষ্যৎ কালে অন্যরূপ হইবে এইকরপ ধারণা! করিতে হইবে। এইক্ধপ 
হইলেই নীতিনিয়মের প্রয়োগাবসর হইতে পারে। ফল কথা কালসাপেক্ষ 
ঘটনার. পৌর্ধবাপধ্য না থাকিলে নীতিপ্রয়োগের সম্ভাবনা থাকে না। ব্রন্গা্ডে 
যে. ঘটনার গোর্বাপর্য আছে, তাহা স্বতঃপ্রবর্তিতপ্রবাহ ব্যাখ্যায় বর্ণিত 
হইয়াছে। মনুম্তের পরিচ্ছিনজ্ঞানে সেই অনস্তপ্রবাহের শ্বপ্লকালব্যাপী ঘটগ! 
শৌর্কাপর্য্য অভিলক্ষিত হয় মাত্র, কিন্তু ব্রদ্ধের অনস্তজ্ঞানে সেই সম্পূ্প্রবাহ 
সাকল্যে এক সময়ে বর্তমানভাবে প্রতিভামিত হয়, ইহা পূর্বে প্রদর্শিত হুইয়াছে। 
সুতরাং ব্রহ্ধাওপ্রবাহ .ষে স্থিতিশীল এবং পরিবর্তনহীন এ আপত্তি যুক্তিহীন 
মির 
.. দ্বিতীয়তঃ, আপত্তিকারী বলিয়াছেন যে নৈতিকপুরুষ নিজের স্বাধীন চেষ্টাছারা 
পা বগা করিতে সমর্থ হয় ইহা! নীতিতন্বানুসারে স্বীকার করিতে হইবে । 
ইহা! অবশ্য সত্য তত্িষয়ে সন্দেহ নাই। উত্তরাধিকারিত। এবং পারিপার্থিক 
ঘটনাবলিম্বার৷ বনুভাৰে নিষস্তরিত হইলেও নৈতিক পুরুষের কার্ধ্য তাহার 
নিজের চেষ্টা বা ইচ্ছার উপর প্রধানত: নির্ভর করে, তঘধিষয়ে সন্দেহ'নাই। সেই 
বিল চেষ্টা বা ইচ্ছা, তাহার নিজের নিশিষ্ট-সম্পত্তি এবং তাহা হারাই 
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কার্য সংঘটিত হয়। জগতের অন্য কোন কারণাস্তরের দ্বারা তাহ! অঙষ্টি 
হয় না। ব্রন্মের অনন্তজ্ঞানে যেরূপ নীতিতত্ব প্রতিভাসিত আছে তাহাতে 
পুরুষসমূছের বাক্তিভাব, স্বাধীনতা ও ্বতন্ত্রকাধ্যকারিতা এই তিনটিভাবও 
বিদ্যমান আছে এবং তাহ! দ্বারাই ব্রঙ্গের 'উদ্দেশ্য সাধিত হইয়া থাকে । 
নৈতিক পুরুষ যে উচিত কিম্বা অনুচিত উভয়বিধ কার্ধ্যই করিতে লক্ষম তাছা৷ 
অনন্ত ব্রহ্গংগুপ্রবাহের প্ররুত স্বরূপ এবং কালনিয়মান্থসারী ঘটনাপ্রবাহের যথার্থ 
স্বরূপ হুস্্ভাবে বুবিতে পারিলেই বুঝা যাইতে পারে। | 

“কোন এক সময়ে ব্যক্তি বিশেষ জীবিত আছে” এই কথার পার্থ এই 
যে তাহার অন্তরে একটা পরিচ্ছিন্ন অভিপ্রায় বর্তমান আছে এবং সেই ইচ্ছা 
বা অভিপ্রায় নিয়তই অপর বিষয়ের আকাঙ্ষা! করিতেছে। এই অপর বিষয় 
প্রথমতঃ অষ্পষ্ট ও অনির্দিষ্ট হইলেও ব্রহ্ষপদার্থ ভিন্ন অন্য কিছুই হইতে পারে 
না। নিতান্ত ছুণ্চরিত্র ও মোহান্ধ ব্যক্তিও প্রকারাস্তরে ব্রহ্ষকেই অনুসন্ধান 
করিবার জন্য নিয়ত ব্যগ্র থাকে অর্থাৎ কিরূপে তাহার বিলক্ষণ ইচ্ছা পূর্ণতা 
লাভ করিবে তাহাই সে জানিতে চাহে । সেই ব্যক্তি আপন আস্তরিক ইচ্ছ! 
অনুসারে কার্ষ্যে প্রবৃত্ত হইয়! সমস্ত ব্রশ্ধাণ্ডকে তাহার বহিংস্থ প্রতিযোগী বলিয়! 
মনে করে। ইহাই পরিচ্ছিন্ন জীবের নিয়তি। নীতিতব যেরূপেই বর্ণিত হউক, 
উঁচিত্যমার্গ অঙ্ুদর্ণ করিলে মনুষ্য যে ভগবানের নিকটবর্তী হইবে এবং পরিণামে 
তীহার সহিত একত্ব লাভ করিবে এবং বিরুদ্ধমার্গে চলিলে যে তাহার বিপরীত 
ফল হইবে তাহা! শ্বীকার করিতেই হুইবে। স্থৃতরাং ওচিত্য মার্গের প্রতিকূল অথবা! 
অনুকূল আচরণ এই উভয়ই ষে ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে সম্ভবপর তাহা! বলিতে 
হইল। স্থলতঃ এই হইল যে বাক্তিবিশেষের বরক্ষৈকত্বলাভ চরম লক্ষ্য ও অভিয্রেত 
হইলেও এবং ব্রহ্ধাতকে নিজের ক্ষেত্র ও তাহার আহ্গকূল্যাচরণ তাহার একান্ত 
(কর্তব্য ইহা স্থির হইলেও মনুষ্য নিজের পরিচ্ছিন্তানিবন্ধন ব্র্জাণ্ডকে তাহার 
অভিপ্রান্নের বহিভূতিও প্রতিযোগিরূপে বিরুদ্ধ বলিয়া মনে করে। লৌকিক 
ভাষার এই ভাব ব্যক্ত করিবার জন্য : কথিত হইস্জ। থাকে যে এক পক্ষে ব্যক্ষি- 
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বিশেষের ইচ্ছা একরূপ, এবং অন্য পক্ষে বহির্জগতের উদ্দেশ্য অন্যন্ধপ ; সুতরাং 
নীতিমার্গে চলিতে হইলে জগতের উদ্দেশ্যের সহিত ব্যক্তিবিশেষের উদ্দেশ্যের 
সাম্রস্য থাকা উচিত এবং সনাতন নীতিনিয্ম পালন করা তাহার একাস্ত কর্তব্য 
ইত্যাদি। এই সকল কথায় বুঝা যায় যে ব্যক্তিমাত্রেরই বহিভূ্তি একটি নিত্য 
নীতিতত্তের নিশ্নম জগতে বর্তমান আছে। 

পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে বে বহির্জগতের সহিত প্রতিযোগিভাবের ধারণা 
হইতেই মনুত্যের আত্মজ্ঞান উৎপন্ন হর । সেই হেতু জগতের সহিত আপনার 
এক্য অন্কভব করিতে ন! পারিয়া মনুষ্য প্রকৃতির প্রতিযোগিভাবে স্বাভিপ্রায় 
ব্ক্ত করিতে বাগ্র হয়। দ্ুতরাং জগতের সহিত প্রতিকৃলভাবে ব্যবহার করা 
সম্ভব মনে করিয়া আপনার পরিচ্ছিন্নবুদ্ধি অনুসারে অন্তায়াচরণ করিতে প্রবৃত্ত 
হয়। কিন্ত সম্পূর্ণ ভাবে জগতের প্রাতিকূল্য অনুষ্ঠান কর! অথবা নিরবচ্ছিন্ন 
পাপাচরণ কর! জীবমাত্রেরই 'যতই ছূর্বৃত্ত হউক) একাস্ত অসম্ভব ইহা সহজেই 
বুঝ! যাক়। ফলিতার্থ এই হুইল যে সনাতন নীতিনিয়মানুসারে আপনার 
সহিত জগতের বিরোধভাব অপনীত করুত, তাহার সহিত একতানুত্রে বদ্ধ হইয়া 
শ্বাভিপ্রায় সিদ্ধ করা- এক প্রকার ধারণা; এবং সেই নীতিনিয়মের বিরুদ্ধাচরণ 
করিয়! জগতের প্রতিদ্বন্দিভাবে ও বিরুদ্ধভাবে ব্যবহার করিক্সা যথেচ্ছাচারে প্রবৃত্ত 
হইবার ইচ্ছা! করা-_অন্যরূপ ধারণ । জগতে এই কারণেই পাঁপ ও পুণা এই ছুই 
প্রকার ঘটন! ঘটিয়া থাকে । 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে ষে, পরিচ্ছিনবুদ্ধি মনুষ্য নীতিতত্ব জানিস়্াও নিজের 
স্বাধীন ইচ্ছানুসারে সেই নীতিনিয়মের অন্ুকূলভাবে অথবা প্রৃতিকূলভাবে কার্ধ্য 
করিতে পারে কিনা? পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে ব্্বব্যক্তি বিলক্ষণ বলিয়া 
 তীহার অভিব্যক্কিন্বরপ প্রত্যেক ব্যক্তিই বিলক্ষণতাসম্পন্ন। অর্থাৎ তাহাদিগের 
বিলক্ষণ বা বিশিষ্ট ম্বন্নপবশতঃই তাহার! স্বাধীন ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 
কারণ তাহাদিগের বিলক্ষণত।. কোনবূপেই তাহাদিগের পারিপার্খিক অবস্থাদ্বারা 
কাধ্যকারণবাদাহুসারে -ব্যাথ্যা হইতে পারে না। এই ভাবই আবার কাল, 
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সাপেক্ষতানুসারে এবং অনস্তভাবানুসারে চিস্তা করিলে বুঝ! যাইবে যে সেই 
_বিলক্ষণন্বরূপ ব্যক্তির অনন্ত কাধ্যকলাপের মধ্যে প্রত্যেক কার্ধ্যই বিলক্ষণ এবং 
স্বাধীন। কারণ বিলঙ্গণ বস্তুর প্রত্যেক অংশই বিলক্ষণ ইহা! অবস্তই স্তবীকার্ধ্য। 
সৃতরাং বহির্ষ্ঠা কা্যকারণবাদের দ্বারা সেই সকল শ্বাধীন কার্যের বিলক্ষণত! 
ব্যাখ্যা করিতে পারেন না। অবশ্য সেই সকল কার্য্যহুচিত স্বাধীনতা এক 
প্রকার “সীমাবদ্ধ স্বাধীনতা” অর্থাৎ উক্তকাধ্যসকল ব্রন্ধাগুনিয়মের অস্তবর্থী 
হইয়াও কেবল নিজের নিজের বিলক্ষণাংশে ম্বাধীন। এই স্বাধীনতাকে নৈতিক- 
পুরুষের হিতাহিতবিবেক অথবা! ওঁচিত্যানৌচিত্যনির্ববাচন বলা যাইতে পারে কিন! 
তাহাই বিচারের বিষয় হইয়া থাকে । 

এ স্থলে আপত্তি হইতে পারে যে “উপরিলিখিত ভাবে যেরূপ স্বাধীনতার 
কথা৷ বল! হইল উহাকে নৈতিকম্বাধীনত! ন! বলিয়া জান ও অক্ঞানের অবস্থামাত্র 
বলা যাইতে পারে। অর্থাৎ মানবাত্মা আপন স্বরূপের অভিব্যক্তি ইচ্ছা! করিয়া 
বন্ধের সহিত এক্যই লক্ষ্য করে, কিন্তু অন্ঞানবশতঃ লক্ষ্যত্রষ্ট হইয়া পড়ে 
এবং পাপানুষ্ঠানে রত হয়। পক্ষান্তরে ন্যায়মার্গীন্সারী ব্যক্তি জ্ঞানবশতঃই 
পুণ্যানু্ঠটান করেন ও সৎপথাবলম্বী হয়েন; সৃতরাং ইহা! ফেবল জ্ঞানও অন্ঞানেক 
বিজুম্তণমাত্র, গ্রক্কত স্বাধীনতা নহে।” 

উপরিলিখিত আপত্তির প্রতিবাদে বলিতে হইবে যে যখন কোন ব্যক্তি 
কোন কার্য করে, তখন সেই কার্য তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছা অর্থাৎ অনুধাবন ও 
নির্বাচন এই উতভয়ভাবেই প্রকটিত হয়। ইহাই মনোবিজ্ঞানে “অবধান বা 
মনোযোগ” বলিয়। উল্লিখিত হইয়! থাকে । প্রত্যেক অবধানকার্ে জান ও 
মনোযোগ মিশ্রিত থাকে অর্থাৎ জ্ঞানের দ্বারা চালিত, হইয়াই অবধানব্যাপার 
সম্পন্ন হয়। মনে একটি ধারণা উপস্থিত .হইলে সেই সঙ্গেই কোন একটি 
কাধ্যবিশেষের আভামও পাওয়া যায়। সেই আভানিত ধারণায় মনোযোগ দিবা- 
মাত্রই তাহ সংবিদে পূর্ণরূপে প্রতিভাসিত হইয়া পরে কারধ্যক্ূপে পরিণত হইয়া 
থাকে। প্রলোভনের সময়ে ব্যক্তিবিশেষ যদি পরস্ম অপহরণের সুযোগ দেখে 


৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত1 ও মানবের স্বাধীনতা | 
তাহা! হইলে সে সেই পরম্ম কিরূপে আত্মসাৎ করিবে. সেই চিন্তায় নিমগ্ 
হুয়। তাহার সেই ধারণাতেই পাপকার্যের অনুষ্ঠান গ্রতিভাসিত হয়. এবং 
তাহ! বদি অবধানবশতঃ বা মনোযোগনিবন্ধন নিজের সংবিদের সম্পূর্ণক্ষেত্র 
অধিকার করে ( অর্থাৎ তাহা ছাড়া সেই সময়ে যদি তাহার অন্য কিছুর জ্ঞান না 
হয়) তাহা হইলে অচিরাৎ তাহা কার্যে পরিণত হইয়া পড়িবে । অর্থাৎ যদি 
সেই ব্যক্তি পরস্থাপহরণের সুবিধা ভিন্ন অন্ত কোন বিষয় চিন্তা না করে ( অর্থাৎ 
একাগ্র হইয়া তাহাই ভাবে ) এবং বদ্ধি তাহার সেই কার্য করিবার উপযুক্ত 
শীরীরিক শক্তি থাকে, তবে সে নিশ্চিতই সেই পাপকার্ধ্য অনুষ্ঠান করিবে। 
কিন্তু যদি সেই সময়ে সেই ব্যক্তি নীতিতত্বের বিষয়, আত্মগৌরবের বিষয় এবং 
নিজের ব্রহ্গসন্বদ্ধের বিষয়ও চিত্তা করে, তাহা হইলে উক্ত পাপকার্য্য অনুষ্ঠিত 
হইতে পারিবে না। তখন পাপপ্রবৃত্তি নৈতিকপ্রবৃত্িত্বারা নিষস্ত্রিত হুইবে। 
সুতরাং অবধান বা মনোধোগ হইতেই কার্ধ্যনির্বাচন ঘটিয়া থাকে । আমাদিগের 
মনোবৃতিতে জ্ঞান ও অভিপ্রায় এই দুইটিভাব সর্বদাই ব্যক্ত হইয়া থাকে । 
যাহা আমর! বর্তমানকালে জানি, তাহা! আমাদিগের সংবিদে অন্ত বিষয় হইতে 
ভিন্ন বলিয়া! প্রতীয়মান হইয়া! থাকে । যাহা আমরা এক্ষণে অনুধ্যান করি, 
তাহা আমাদিগের জ্ঞানের অন্তর্থত অভিপ্রায়ের ছারা নির্দিষ্ট হইয়। অনুষ্ঠিত হইয়া 
থাকে । কিন্তু যে ব্যাপারের দ্বারা আমাদিগের জ্ঞানের বিষয়কে পরিবর্তিত করে, 
সেই ক্রিননাকেই অবধান বা! মনোযোগ বলে। এই ব্যাপার বা ক্রিয়া আমাদিগের 
বর্তমান জাঁনকে পরিবর্তিত করিয়া অন্তরূপে আমাদিগের অভিপ্রায় সিদ্ধ করিতে 
প্রবৃত্ত হয়। এই ব্যাপারকালে যে বর্তমানজানাহদারেই ক্যা ঘচ্রা থাকে 
তাহা অবসঠই স্বীকার করিতে হইবে | 
. মনোযোগ বা অবধানের কাধ্যকারিতা সম্বন্ধে আলোচন! করিতে হইলে 
বলিতে হইবে যে কোনরূপ কার্্যানু্ঠানের সময় বিবেচনাপূর্বর্ প্থাধীন ইচ্ছানু- 
সারে তাহাতে প্রবৃত্ত হওয়া, অথব! তাহা! উপেক্ষা করা (অর্থাৎ পরিহার কর! ) 
বঅবধানের বা মনোযোগের ক্রিয়াশক্তি। বহুবিধ ধারথায় এবং জ্ঞানে পূর্ণ সংবিদবের 


বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা ৷. ৯ 
ক্ষেত্রকে সঙ্কুচিত করিয়! নির্ষিষ্ট কোন মার্গে মনকে কোন সময়ে নিধুক্ত করাফেই 
মনোযোগের নির্বাচন কার্ধ্য বলা যায়| মনুষ্য যেভাষে বহির্জগতের সহিত 
নিজের সম্বন্ধ অবলোকন করে, সেই ভাবেই কাধ্য করে? কিন্তু বখন প্রতোক 
জ্ঞানের কাধ্যই মনোষোগ বা! অবধানের কার্য এবং সেই মনোধোগ যখন বহি 
জগতের সহিত মন্তুষ্যের নিজের কোন না কোন সন্বন্ধ লইয়! ব্যাপৃত থাকে, 
তখন মনুষ্য যে ভাবে কার্য করে সেই ভাবেই সে বহির্জগতের সহিত আত্মস্বন্ক 
অবধারণ করে। অজ্ঞ লোক নীতিতত্বের কথ! জানে না এবং নিজের শ্রেষ্ঠ মঙ্গলের 
বিষয় বুঝিতে পারে না) সুতরাং অজ্ঞতানিবন্ধন তাহার দোষ মার্জনীয় হইয়া 
থাকে । কারণ হিতাহিতবিষয়ে অথবা! ওচিত্যানৌচিত্যবিষয়ে বিচার করিতে 
হুইলে মনুষ্যের জ্ঞানোপার্জনের অপেক্ষা আছে। কিন্তু ওচিতাজ্ঞান বা নিজের 
মঙ্গলন্ঞান উপস্থিত হইলে তদনুসারে কার্য্যানুষ্ঠান করিতে নৈতিকব্যক্তির স্বাধী- 
নতা৷ লুপ্ত হয় না। কারণ সংকার্যের অনুষ্ঠানকালে সেই ব্যক্তি স্বেচ্ছা প্রণোদিত 
হইয়াই সমনুষ্ঠানে মনোযোগ দিয়া থাকেন। ব্রন্ধ এবং ব্রহ্াণ্ডের সহিত তাহার 
পরিজ্ঞাত নিত্যসন্বন্ধ যাবৎ তাহার মনে বদ্ধমূল হইয়া প্রতিভাসিত থাকিবে তাবৎ 
তিনি নিশ্চিতই সৎপথে বর্তমান থাকিবেন এবং কোনক্রমেই মার্গভুষ্ট হইবেন না । 
মোহীান্ধ বা লোভপরবশ মনুষ্য ত্রহ্মসন্থন্ধ বা ব্রঙ্গাগুসন্বন্ধ বিষয়ে চিস্ত! নাঁ করিয়া 
কেবলই যখন প্রলোভনের বিষয় চিন্তা করে তখন সে সুযোগ পাইলেই অপ-. 
হরণাদি পাঁপকার্যের অনুষ্ঠান করিয়া থাকে । সুতরাং সকল অবস্থাতেই জ্ঞানই 
কা্ধ্যরীতি নির্দেশ করে এবং সেই জ্ঞানও আবার মনোযোগ বা অবধান ক্রি! 
বার! বিশিষ্ট বিষয়ে নির্দিষ্ট হয়।  হ্বরজ্ ও স্বন্পশক্তি মন্গুয্যের আয়ত্বের বহিভূতি 
অনেক ঘটন! ও অনেক অবস্থা আছে, এবং ভন্লিবন্ধন মনুষ্যের জ্ঞানক্ষেত্র শ্বতঃই 
সন্কুচিত হওয়াতে মনোযোগ কেবলমাত্র সেই ননবীর্ণ ক্ষেত্র মধ্যেই কার্য করিয়া 
থাকে । মনোযোগের এই সংকীর্শাবস্থা অন্যের অপরিহার্ধ এবং নিষ্মতি-নির্দিষট | 
কিন্ত ইচ্ছাপূর্বক মনোযোগের ক্ষেত্রকে স্কুচিত করিলে আমাদিগের জ্ঞানবিষয়ও 
ষেই পরিমাণে সন্কুচিত 'ও পরিবর্তিত হইয়া পড়ে । মনোযোগের এইরপ ইচ্ছা" 


১৭ বিশ্বপ্চনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


প্রণোদিত অবস্থাই সময়ানুসারে নৈতিক স্বাধীনত। প্রকটিত করে। এই কারণে 
যখন কোন মনুষ্য নীতিমার্গের সহিত নিজের ইচ্ছাবৃত্ির বিরোধ বুঝিতে পারে, 
তখন তাহার শিক্ষাবশতঃ এবং তাহার জ্ঞানের বর্তমান অবস্থাবশতঃ ছুই বিরুদ্ধ 
পক্ষের মধ্যে যে পক্ষে তাহার মনোযোগ পড়ে সেই' পক্ষের অন্ুকূলেই সে তখন 
কার্ধ্য করিতে প্রবৃত্ত হয়। বদি সেই ব্যক্তি অন্ত কোন বিষয় চিন্তা না করিয়া 
কেবল নিজের বর্তমান অবস্থা! অর্থাৎ স্বার্থভাব চিন্তা করে এবং রেবল তাহারই 
তৃপ্তিসাধন ইচ্ছা করে, তাহা হইলে নিশ্চিতই তাহার নীতিজ্ঞানের অভাব হইয়! 
পড়িবে । তাদৃশ অবস্থায় সে ব্যক্তি যথেচ্ছাচারে প্রবৃত্ত হইয়া! ঈশ্বরকে ভুলিয়া 
যাইবে এবং নীতিমার্গ হইতে স্মলিত হইয়া পাপাচরণে প্রবৃত্ত হয়৷ পড়িবে। 
কিন্তূ যদি মনোযোগবশতঃ নীতিতত্বজ্ঞান তাহার প্রবল হয়, তাহ! হইলে সেই 
বাক্তি সংপথেই প্রবৃত্ব থাকিবে । বর্তমান জান অনুসারে কার্য হয় সত্য, কিন্ত 
লোকের বর্তমান জ্ঞান কেবলমাত্র অবধান ঝা মনোযোগের ফলস্বরূপ হইয়৷ থাকে 
এবং লেই মনোযোগই সেই সমযবের ইচ্ছার রূপাস্তর মাত্র হয়। মৃতরাং ফলিতার্থ 
এই হইতেছে যে মানবাত্মার শ্বরূপ নানাবিধরূপে অতীত ঘটনাবলির উপর, 
প্রান্তিক কারণের উপর এবং সামাজিক অবস্থার উপর নির্ভর করিলেও তাহার 
পূর্বোক্ত অবধান ক্রিয়। বা মনোযোগব্যাপার এরূপ বিলক্ষণ এবং ব্যক্তিনিষ্ঠ যে 
কাধ্যকারণবাদের দ্বাননা তাহার ব্যাখা হইতে পারে না। সুতরাং উক্ত মনোযোগ 
ক্রিয়াই মানবাত্মার শ্বাধীনতান্চক ইহ! বুঝিতে হইবে। | 

উপরি লিখিত সমালোচনার সরলার্থ এই হইল যে সনাতন নীতিতত্ববিষয়ে 
বে ধারণা আছে, তাহাতে মনোযোগ দেওয়া আর ন! দেওয়ার স্বাধীনতা মন 
বাক্ির আছে। সেই নীতিতত্বের নিয়মাবলির উপর জ্ঞানপূর্ববক _এবং.. ইচ্ছ! 
পূর্বক মনোযোগ না দেওয়াতেই অর্থাৎ স্বাধীনভাবে উহাকে বিস্বৃতির গর্ভে 
ফেলিয়া! দিলেই পাপানুষ্ঠানের সম্ভাবনা ও প্রসক্তি হইয়া পড়ে। কারণ জ্ঞানতঃ 
নীতিনিয়ম উল্লজ্ঘম ক্র! সম্ভব না হইলেও ইচ্ছাপূর্ধক তদ্ধিষয়ে ষনোযোগ না 
দিলেই উহা বিস্কৃতির গর্ভে পতিত হইবে এবং তখন পাপানুষ্ঠীনের সম্ভাবনা ঘটিবে। 


বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । ১১ 


পক্ষান্তরে জ্ঞান্তঃ ওচিত্য ও সত্যানুষ্ঠানস্থলে লোক স্থাধীনভাবেই তণ্দিষয়ে 
মনোযোগ দিয়! থাকে । সুতরাং পাপ কেবল 'সত্য ও ওচিত্যের গ্রতি স্বাধীনভাবে 
মনোযোগ না দিলেই ঘটিয়া থাকে । মন্ুযোর পরিচ্ছিন্নতানিবন্ধন জ্ঞানক্ষেত্রের 
সন্বীর্ভাব এক প্রকার মিয়তি-নির্দিষ্ট। সুতরাং সাকল্যভাবে সমগ্র বিষয়ের 
জ্ঞান সম্ভব নহে বলিয়া কতক বিষয়ে মনোযোগ ন৷ দেওয়া এক প্রকার মনুযোর 
নিয়তিবশতঃ. অপরিহার্য্য। তন্নিবন্ধন পাপ হইলে মার্জনীয় হইতে পারে বটে 
কিন্ত ইচ্ছাপূর্ববক স্বাধীনভাবে মনোযোগ ন! দিয়া জ্ঞানক্ষেত্রকে সন্ুচিত করাতে 
যে সকল পাপকার্্য অনুষ্ঠিত হয় তাহা মার্জনীয় হইতে পারে না । ইচ্ছাপূর্ববক 
ভগবানকে এবং সত্যনিয়মকে ভুলিয়া যাইলেই মনুষ্য তাহার জন্য অপরাধী হইয়া 
পড়ে) সেইরূপ ইচ্ছাপুর্রবক স্বাধীনভাবে ভগবানের প্রতি এবং তাহার গিয়মের 
প্রতি মনোযোগ রাখিলেই স্বাধীনভাবে পুণ্য কার্যের অনুষ্ঠান কর! হইয়া থাকে । 
অতএব ইচ্ছাপূর্বক নীতিবিষয়ে মনোযোগ রক্ষা করা! অথবা তাহা বিশ্বৃত 
হওয়াকেই নৈতিক স্বাধীনতা বলিতে হইবে। 

(৩য়) এস্থলে আপত্তিকারীদিগের প্রধান আপত্তির কথা উল্লেখ করা 
উচিত। “এই আপত্তি অনুসারে নৈতিক অদৃষ্টবাদ্দের কথ উপস্থিত হয়। অর্থাৎ 
যাহা আছে তাহা তদ্রপই থাকিবে, কোন ব্যক্তিবিশেষের পাপ বা পুণ্যের দ্বারা 
বঙ্গাণ্ডরচনার কোন ব্যতিক্রম হইতে পারে না। অর্থাৎ যদি মান! যায় ষে 
কোন ব্যক্তিবিশেষ তাহার ইচ্ছাপুর্ববক অবধানবশতঃ ভ্রান্তজ্ঞানের দ্বারা প্রণোর্দিত 
হইয়া তাহার প্রকৃত ঈশ্বরস্বন্ধ বিস্মৃত হইয়া বিরুদ্ধভাবে; অথব! সতাজ্ঞানের; 
অনুগামী হইয়। ঈশ্বর সম্বন্ধ বিস্ৃত না হইয়া অন্থকূলতাবে কার্ধ্য করিলে একের 
কারধ্যকে পাপ এবং অন্যের কার্য্কে পুণ্যকার্ধ্য বলা যাইবে, তাহা হইলে 
ভগবান্‌ যখন পাঁপীর এবং পুণ্যবানের সমগ্র অভিপ্রায় এককালে অবগত . 
আছেন এবং যখন চরমাবস্থায় তাহাদিগের পরস্পরের বিসদৃশ এবং বিরুদ্ধ 
কাধ্যকলাপ এক হইয়। পূর্ণতালাত করে এবং পূর্ণতা লাভ করিয়া! ব্রদ্ধের 
বিলক্ষণ উদ্দেশ্য সাধন করে, তখন মনুষ্যেরা যাহাই করুক না কেল, 


১২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা৷ ও মানবের শ্বাধীনতা | 


টরমাবস্থায় ব্রহ্ধাগুব্যাপার যেমন নির্দিষ্ট আছে তাহ! তন্্রপই থাকিবে। পাপিগণ 
পাপকারধ্োর দ্বারা এবং ধার্দ্িকের! পুণ্যকার্যের দ্বারা তাহার বিন্দুমাত্র অন্যথা 
সাধনা করিতে পারিবে না, ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়। অতএব ব্রহ্াণ্ডের 
অনস্তকালীন সম্পূর্ণতা যখন পূর্ব হইতেই নির্দিষ্ট আছে, তখন এক প্রকার অদৃষ্ট 
বাদ আসিয়া পড়িতেছে। অর্থাৎ যাহা ঘটিবার তাহ। নিশ্চতই ঘটিবে, লোকের 
চেষ্টায় তাহার কিছুই ব্যত্যয় হইবে না--এই সিদ্ধান্ত হইয়! দঁড়াইতেছে।» 
উপরিলিখিত আপত্তির প্রতিবাদ করিতে হইলে বিশিষ্টকালঘটিত ঘটনা 
পৌর্কাপর্য্য এবং অনস্তকালব্যাপী ব্রহ্গাগুপ্রবাহবিষয়ে পুনরায় আলোচনা! করা 
আবশাক হইয়া পড়ে। কোনরূপ বিশিষ্ট নৈতিককার্ধ্য অর্থাৎ পাপ বা! পুণ্যাচর্ণ 
কোনরূপ নির্দিষ্ট কালেই ঘটিয়া থাকে। কোন বিশিষ্টকালের নন্বন্ধ ধরিয়া 
বং বিশেষতঃ ভবিষ্যতের সম্বন্ধ বিচার করিয়াই ব্যক্িবিশেষের কাধ্যকলাপ 
৩ অথব! পুণ্যকার্যামধ্যে পরিগণিত হইয়া! থাকে ৷ অর্থাৎ কালবিশেষের 
বিচার করিয়াই পুরুষ যে কাধ্য করিতেছে, তাহা দ্বারা “তাহার জীবন” পাঁপ- 
কলুষিত অথব! পুণাপুত হইতেছে, এইরূপ কথিত হইয়া থাকে । এস্থলে “তাহার 
জীবন এই উক্তির উপর বিশেষ দৃষ্টি রাখিতে হইবে; অর্থাৎ ব্রহ্গাগুসন্বন্ধ- 
বিশিষ্ট *তাহারই বিলক্ষণ জীবন” তাহার কার্ধ্ের দ্বার৷ উপরঞ্জিত হইয়া থাকে, 
ইহাই বুবিতে হইবে। সমগ্র সত্তার়প সম্পূর্ণ ত্রহ্গাণ্ড সেই কার্য্ের দ্বারা 
উপরঞ্জিত (কলুষিত বা পবিত্রিত ) হয় না। নৈতিকপুরুষ (10151 ৪20) 
॥এক ব্যক্তিবিশেষ এবং তিনি অপর ব্যক্তিসমুহের প্রতিযোগী £ অর্থাৎ অনেক 
ব্যক্তির মধ্যে তিনিও এক ব্যক্তি। অন্য ব্যক্তিসমূহ হইতে তাহাকে সম্পূর্ণরূপে 
পৃথক্‌ করা যায় না বটে, কিন্তু তাহার অভিপ্রেত কার্যকলাপ, অপর বাক্তির কার্ধ্য- 
কলাপের সদৃশ বা! বিসদৃশ কি না, তাহা বুৰিয়! তাহাকে বিলক্ষণভাবে নির্দেশ 
কর! যাইতে পারে, তাহার আর সন্দেহ নাই। এক্ষণে সেই নির্দিষ্ট বিলক্ষণ ব্যক্তি 
বদি পরস্থাপহরণ করিবার ইচ্ছ। বরে, এবং তাঁছাতে ক্ৃতকার্ধ্য হয়, তাহ! হইলেই 
কালরিশেষে বস্ততঃই একটি অন্যায় কার্য সংঘটিত হইবে । জগতে যে 


বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত! ও মানবের শ্বাধীনতা। ১৩ 


বহুবিধ অনিষ্ট এবং পাপকাধ্য ও আপদ্‌ ঘটিয়৷ থাকে, তাহা সকলেই বিদ্দিত 
আছেন। তন্মধ্যে প্রাকৃতিক বা আধিভৌতিক আপদ এরং অকালমৃত্যু প্রত্ভৃতি 
নানাবিধ অমঙ্গল দৃষ্ট হইয়া থাকে এবং মনুষ্য সেই রহস্যবিষয়ে অধিকাংশতঃ 
অজ্ঞ, এইরূপ সকলেই রুলিয়৷ থাঁকেন। সুতরাং জগতে যে অমঙ্গল 
ঘটিয়া থাকে, অর্থাৎ অমঙ্গলের যে গ্রীস্তিত্ব আছে, তাহা! আর বলিতে হইবে 
না। সাময়িক অমঙ্গলমাত্ই জগতপ্রবাহের আংশিকভাব এবং সেই 
আংশিকভাবে অতৃপ্ত হুইয়াই মনুষা তাহার কারণ জানিবার জন্ট, তাহার 
সহিত অন্য ঘটনার সম্বন্ধ বুঝিবার জন্য এবং তাহার সাংসারিক উপযোগিতা! জাত 
হইৰার জন্য ব্যগ্র হইয়। ততসম্বদ্ধঘটনার অপরাংশ অনুসন্ধান করে। সামান্যতঃ 
বলিতে ,হইলে, সমগ্র কালপরিচ্ছিন্ন ঘটনাই অপর ঘটনার আকাঙ্ষাজনক হয় এবং 
ইহাই মন্তুষ্যের পক্ষে এক প্রকার আপদ্‌ বলিতে হইবে। কারণ শ্বতন্ত্রভাবে 
ধরিলে তাহাদিগের দ্বারাই আমাদিগের অশীস্তি উপস্থিত হয় এবং নিত্যই 
তাহাদিগের ব্যাখ্যার জন্য অপর ঘটনার অনুসন্ধান করিতে হয়। স্থতরাং 
পরিচ্ছিন্ন হওয়াই এক প্রকার অসস্তোষকর ব্যাপার বলিতে হইবে। কিন্তু সমগ্র 
্রহ্ধাওপ্রবাহের সহিত এক করিয়া ( মিলাইয়া) কোন ঘটনার স্বরূপ. বিচার 
করিলে সেই ঘটনাকে সম্পূর্ণ অমঙ্গল ব৷ আপদ্ম্বরূপ বলিয়া মনে করা যায় ন। 
কারণ তাদৃশ ঘটনার সম্বন্ধ থাকাতেই ব্রদ্মা্ডকে সম্পূর্ণ বলা যায় এবং উহাদিগের. 
দ্বারাই ব্রহ্গজীবনের সম্পূর্ণ উদ্দেশ্য ব্যক্ত হইয়! থাকে। কালপ্রবাহজনিত আপদ্‌ 
বা অমঙ্গলের পৰিচয় পাইলে আমর! তাহার পরিবর্তন করিতে অথবা তাহার 
উপায় করিতে ব্যগ্রতািপ্রকাশ করি। তদ্রপ করিবার কারণ এই যে, তাহার 
সংলগ্নতা অথবা উপযোগিতা বুঝিতে পারিলেই জগৎব্যাপার আমার্দিগের মনে 
সুম্পষ্ট প্রতিভাত হইবে। যন্ত্রণা বা অকালমৃত্যুর ঘটনাস্থলে সকলেরই মনে হয় 
যে, প্যদি ইহাই জগতের পরিণাম ব উদ্দেশ্য হয়, তাহা হইলে এরূপ জগৎ 
থাকা অপেক্ষ। না থাক. মলের বিষয়” । এইরূপে ছুঃখমাত্রই ইহা, ঘোষণ। 
করে যে, পুর্ণসত্তা ব৷ জগৎ্প্রবাহের চরমাবস্থা মন্য্যের নিকট পরিব্যক্ত হয় 
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না। আকাঙ্াতৃপ্তির জন্য উত্তরোত্তর সর্বদাই অন্যত্র অনুসন্ধান করত: 
মানব নিয়তিবশতঃ বাধ্য হইয়া অতিশয় ক্লেশে জগতে জীবন অতিবাহিত 
করে। 

পুর্ব্বে উক্ত হইয়াছে যে, পরিচ্ছিন্ন স্ভা৷ সত্য -ন| হইলে, অনন্ত পূর্ণসত্তাও 
সত্য হইতে পারে না, অর্থাৎ পরিচ্ছিন্ন্তীর অপেক্ষায়ই অপরিচ্ছিন্টতার ধারণ। 
সম্ভব হয়। যদি পরমমত্তাকে পরিজ্ঞাত ঘটনাবলির সম্পূর্ণ ভাব বলা যায়, তাহ 
হইলেই সকল আংশিক ঘটনার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হইবে; কারণ অংশেরই 
পুর্ণতাকে পুর্ণতা৷ বলে। অসম্পূর্ণতা লইয়াই সম্পূর্ভাব হয় অর্থাৎ অসম্পূর্ণ 
পদার্থই সম্পূর্ণতা লাভ করে। পরিচ্ছিন্ন ব্যক্তির পরিচিত দুঃখের, আপদের ও 
'অমঙ্গলের ধারণা ব্রহ্মব্যক্তিতেও বর্তমান থাকে এবং বর্তমান থাকে বলিম়্াই 
তাহার প্রতিযোগিভাবরূপ চরম শাস্তির অবস্থা অর্থাৎ ব্রন্মের চরম উদ্দেশ্যও 
সাধিত হয়। যেমন কালবিশেষের জ্ঞান অনন্তকালজ্ঞানের প্রতিযোগি, তন্রপ 
অসম্পর্ণভাবও সম্পূর্ণতার প্রতিযোগী । আপদ্‌ ও দুখ বা,অমঙ্গল প্রভৃতি 
কেবলমাত্র অসম্পূর্ণ অবস্থার স্চকমাত্র। যেমন সঙ্গীতরদে ভিন্ন ভিন্ন স্বর 
পূর্ণ মঙ্গীতরমের প্রতিযোগী, তদ্রপ ভিন্ন ভিন্ন জাগতিক পরিচ্ছিন্ন ভাবও 
তাহার অনস্ত পুর্ণাবস্থার জ্ঞাপক ও হেতুভূত হইয়। থাকে । 

এক্ষণে ইহা এক প্রকার সিদ্ধ হইল যে, ব্রদ্ধাগ প্রবাহে যখন আপণ্‌, বিপদ্‌ ও 
দুঃখের কারণ থাক! সম্ভবপর, তখন নৈতিক জগতেও যে ব্যক্তিবিশেষ পাপান্ষ্ঠান 
বা অন্যায় কাধ্য করিতে পারে, তাহা৷ অনায়ামেই বোধগম্য হইবে। যখন সেই 
পাপকার্যাকে বিশেষ কার্য বলিয়া উল্লেখ করা যার, তথন্জ তাহার অর্থ এই যে, 
সেই বাক্তিবিশেষ তাহার জীবনের কোন বিশিষ্ট কালে নিজের ইচ্ছা! সেই ভাবেই 
 অভিবাক্ত করিয়াছে। তাহার কারণ পরিচ্ছিন্নবাক্তিমাত্রই কালবিশেষে 
আপনার ইচ্ছা! কার্ধো পরিণত করিতে পারে। ব্যক্তিবিশেষ বিরক্ষণ হওয়াতে 
কোন নির্দিষ্টকালে সম্পাদিত তাহার কার্যবিশেষও অবশ্যই বিলক্ষণ হইবে। 
তখন অনায়াসেই বল যাইতে পারে যে, জগতে কার্য্যানুষ্ায়ী বছ ব্যক্তির মধ্যে 
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সেই ব্যক্তিবিশেষই তাদৃশ কার্য করিয্বাছে এবং সেই ব্যক্তি ন! থাকিলে তাদৃশ 
অসস্তোষকর কাধ্য অন্যের দ্বারা সাধিত হইত ন]। 

একথা স্বীকার করিয়াও আপত্তিকারী হয়ত বলিবেন যে, “সম্পূর্ণ ্রন্ধাগুপ্রবা” 
হের বিষ চিন্তা করিলে উহা* এরূপ নিয়তিনি্দিষ্ট ও সম্পূর্ণ বলিয়! প্রতীক্মান 
হয় যে, ব্যক্তিবিশেষের অনুষ্ঠিত পাপানুষ্টানের দ্বার তাহার কোন ইতর বিশেষ 
হইতে পারে না। কারণ সকল পাপানুষ্ঠানই জগতের অন্তর্গত থাকিয়! পরিণামে 
এরূপ পরিশোধিত, রূপান্তরিত ও মাজ্জিত হুইয়! যায় যে, তাহারদিগের আন্তিত্ব 
সত্বেও জগতের পূর্ণাবস্থা যেরূপ, তন্দরপই রহিয়! যায়; স্থতরাং ইহা হইতে নৈতিক 
অনৃষ্টবাদ আসিয়া পড়িতেছে। অর্থাৎ বাক্তিবিশেষের পাপ ব! পুণ্যনুষ্ঠানবশতঃ 
অগতের কিছুই আইসে যায় না এইরূপই স্বীকার করিতে হয়”। এই সকল কথা 
শ্বীকার করিলেও দেখিতে হইবে যে, ব্যক্তিবিশেষকৃত পাপানুষ্ঠাননকল কিরূপে 
পরিশোধিত, রূপান্তরিত ও মার্জিত হয়। অনুষ্ঠিত পাপনকল কালান্তরে পরি- 
শোধিত, ক্বপান্তরিত ও মার্জিত হয় বলিয়৷ উহাদিগকে পাপানুষ্ঠান বলা যান না। 
উহার! ব্যক্তিবিশেষের অনুষ্টিত এখং তাহারই ইচ্ছার প্রকাশক বলিয়াই পাঁপা- 
ুষ্ঠান বলিয়! পরিগণিত হয়। হরত উত্তর কাঁলে সেই সকল পাপকার্ধ্য অন্যের 
ইচ্ছা দ্বারা পরিশোধিত, রূপান্তরিত এবং পরিমর্জিত হইয়া যাইবে। তাহাতে 
পূর্ববকালীন পাপানুষ্ঠানকারীর দায়িত্ব লুপ্ত হইবে না) কারণ সেই ব্যক্তি তৎকালে 
নিজের ইচ্ছাবশতঃই সেই দকল পাপকাধ্য করিয়াছে; সেই সকল কার্যোর দ্বারা 
সেই ব্যক্তিই ব্রহ্ধাণ্ডের উদ্দেশ্টের বিরুদ্ধে নিজের স্বার্থ প্রবল মনে করিয়াছে; 
এবং ব্র্ধের উদ্দেশ্তের প্রতি দৃক্পাত না করিয়া নিজের উদ্দেস্তের প্রতি 
অবহিত হইয়্াছে। যেমন যদি কোন ব্যক্তি নীতিতত্বের অবহেল! করিয়া 
পরশ্ম অপহরণ করে, তাহা হইলে সেই বাক্তি তাদৃশ পাপকাধ্যের ছারা 
ভগবানের সহিত একপ্রকার বিদ্রোহানুষ্ঠান করিয়াছে বলিতে হহবে। 
সেই ব্যক্তি অনীমশক্তিসম্পন্ন হইলে হয়ত জগৎকে উৎসারিত করিতে পারিত। 
কারণ পাপকাধ্যমাত্রই একরপে জগতের উৎদাদক বা বিনাশক এবং পুণ্যকার্ধ্য 


১৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা! । 


বাত্রই জগতের ধারক বলিয়! ধর্মনামে অভিহিত হইয়া থাকে । সুতরাং পাপকারী 
যে পাপের অনুষ্ঠান করে, তাহ স্বরূপত:ই পাপকার্ধ্য এবং তাহা সেই পাপকারী 
ব্যক্কিবিশেষ ব্যতীত অন্য কেহ তাহা! করিতে পারিত না এবং অন্ত কেহ তাহার 
জন্য দায়ী নহে। অতএব সেই পাপের প্রায়শ্চিত্ত হওয়া, পরিশোধন হওয়া 
অথব। পরিমার্জন হওয়। ব্রহ্মাগুরচনার পক্ষে প্রয়োজনীভূত হইয়। পড়ে। ধর্থের 
গ্লানি হইলে তাহার প্রতিকারের দ্বারাই ব্রহ্মাণ্ডের সম্পূর্ণতা অভিব্যক্ত হইয়! 
থাকে। ভীতি ও আশঙ্কার ভাব বিদুরিত করিয়াই বীরপুরুষ নিজের বীরত্ব 
প্রকটিত করেন। বীরত্ব যেরূপ ভীতিরসের উপর বিরুদ্ধভাবে নির্ভর করে, 
তন্রণ ব্রহ্মাগুরচনার নৈতিকতা! বিরুদ্ধভাবে অনৈতিক কাধ্যের উপর নির্ভর 
করে; অর্থাৎ এককে নিবারণ করিয়াই অপরের প্রকাশ হইয়। থাকে । 

এক্ষণে ইহা! প্রতিপন্ন হইল যে, কালসাপেক্ষ জগতে ব্যক্তিবিশেষের ইচ্ছার 
স্বরূপে ব্যাখ৷ করিতে হইলে ইহাই বলিতে হইরে যে উহা ব্যক্কিনিষ্ঠ (অর্থাৎ 
বিলক্ষণ ) এবং স্বাধীনতার সুচক | সুতরাং উহাতে সময়ানুারে এবং পরিমাণা- 
নুসারে নৈতিকত। রহিয়াছে। পাপকারীর কাধ্যকলাপের কাল-পৌর্বাপর্য্য অনুসারে 
অনিষ্টকারিত। থাকে এবং পাপকারী ব্যক্তিবিশেষ হইতেই সেই পাপের অনুষ্ঠান 
হইয়াছে, নতুবা তাহা! হইত না। অতএব প্রত্যেক নৈতিক পুরুষ তাহার 
স্বাধীনতার পরিমাণানুমারে সত্য নীতির প্রতি মনোযোগ রাখিয়! ইচ্ছাপূর্ববক 
সৎকার্য্যসাধন করিতে পারেন অথবা নীতিতত্ব হইতে মনোযোগ নিবৃত্ত করিয়া! 
অর্থাৎ তাহা ভুলিয়া গিয়া নিজের সংক্ষিপ্ত জ্ঞানানুসারে পাপের অনুষ্ঠান করিতে 
পারেন। এইরূপে সেই সকল কার্যের দ্বারা তিনি নিজের জীবন একপক্ষে পবিত্র 
এবং অন্তপক্ষে কনুধিত করিতে পারেন; অর্থাৎ যে পরিমাণে তিনি নিজের 
জীবনকে ব্রক্ষাগপ্রবাহের সহিত এক অথবা! তাহা! হইতে ভিন্ন মনে করেন, সেই 
পরিমাণেই তাহা৷ পৃত বা কলুষিত হইয়! থাকে। ব্রহ্মজীবন তাহার কার্য্ের 
আধার হইলেও তাহ! দ্বার! উপরঞ্জিত হয় না। শ্রেয়োবিষয়ে তাহার মনোযোগের 
সভ্তাব অথবা 'অসন্কাব (অভাব)ই তাহার কার্য্যান্পাদনের সাধন। জাগতিক 
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গদার্থসসূহ এবং ঘটনাবলি পরুষ্পার মিতাঙম্বস্ধ বলিয়া! নৈতিক পুরুষ-নিম্পাদিত 
কার্যকলাপের পরিণাম অবস্থানরসারে তুচ্ছ, গুরুতর, বহুবিন্ত ত এবং বুকালব্যালী 
হুইত্তে গারে। পাপকারী যে অনিষ্ট উৎপাদন করে, জগতগ্রবাহ পত্ধিণানে ভাহা 
অবশ্যই পরিষ্পোধিত কত্বিৰে এবং তৎসমস্তই চত্রমাবস্ায় বিফল হৃইনে, তৃদ্ধিষন্ে 
সন্দেহ নাই. কিন্তু পাপকারী লমগ্রভাবে ব্রন্ধাণ্ডের অনিষ্ট করিতে অসমর্থ 
হইলেও তাহার কার্য হইতে অপর 'সংশোধর কার্য্য অবশ্তই ঘটিবে। ক্মপর 
নৈতিরপুরুষ নিজের স্বাধীন ইচ্ছাবলে পাপীর সুষ্ট বিশ্জ্খলত। যথাকালে বিদুরিত 
করিবে। হয় ত সেই পাঁপকারী, নিজের চিত্বগুদ্ধি উপস্থিত হইলে, পূর্বপাপজনিত 
অনিষ্ঠ পরিশোধন করিতে নিজেই য়বান্‌ এবং কৃত্ৃকাধ্য হইবে। জুতা 
জগতের নৈতিক শৃঙ্খলার অর্থ এইব্ূপ বুৰিতে হইবে যে, পাপকার্ধ্য একেবারে 
স্বনুষ্ঠিত হইতে পাৰে না--এনপ নহে, কিন্ত কালপ্রবাহে পাপকারীর নিজের চেষ্টায় 
যদি সম্ভর না! হুয়, তবে অন্ঠব্যক্তির চেষ্টায় সেই পাপানুষ্ঠান উত্তরকালে পরিশোধিত 
ও পর্রিমাজ্দিত হইবে এবং সেই পরিশোধন ও পরিমার্জনবশতঃই খঅনস্ত কাল- 
প্ররাছে বরঙ্ধাণ্ডের উদ্দেস্ট সফল ও মন্পূর্ণত লাভ করিবে। নৈতিক শৃঙ্খলার 
অবশ্ন্ভাবী নিয়ম এই যে, পাপের প্রারশ্চিভ্ বা পরিশোধন হইয়! স্তায়ের এবং 
সত্যের পুর্ণ অভিরাক্কি হইয়া থাকে। অনস্ত কালপ্রবাহে ব্রহ্মাণ্ নৈতিকতাপূর্ণ 
এবং সর্ধাংশে সম্পূর্ণ একথা বলিল ইহা৷ বুঝিতে হুইবে না যে, “পাপকারী নির্দোম 
বা নিরপরাধ, অথরা তাহার পাপক্কার্য্যের দ্বার! মন্দ ফল হয় নাই অথব। নিয়ততি- 
রশতঃ জগতে তাহার নৈতিক স্থান স্থিরভাবে নির্দিষ্ট” | এই পর্য্যন্ত বলা যাইতে 
পারে যে,.পাপকারী সম্পূর্ণ জগতপ্রবাহের অন্যতম অংশস্বরূপ হওয়াতে তাহার 
পাপক্ষার্ধয, উত্তরকালে তাহার নিজের দ্বারাই হউক অথবা অপর কোন বাক্কি- 
বিশেষের দ্বারাই হউক, পরিশোধিত, রূপান্তরিত ৪ পরিমার্জিত হইয়! চরম মঙ্গলা- 
বস্থায় পরিবন্তিত হইরে। : 

এক্ষণে আপত্তিকারীদিগের আপত্তিসমূহের কথানুদারে বায সি 
ক্রিক প্রবন্ধের উপসংহার কর! যাইতে পারে। শে 
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১ম আপত্তি । এই যে, প্ৰঙ্গাওপ্রবাহ যখন অছৈতভাবাপন্ন এবং এক 
বিলক্ষণ সত্ত। এবং ধখন উহার অন্যর্ূপ সম্ভব নহে, তখন তাহাকে স্থির এবং 
পরিবর্তনরহিত বলিতে হইবে। সুতরাং কোন ব্যাক্তিবিশেষের কাধ্যদ্বারা 
তাহার অন্তথাভাব ঘটিতে পারে না”। ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে, 
অনন্তজ্ঞান-প্রতিভাসিভ ক্রঙ্গাওপ্রবাহের স্বরূপ বিবেচনা করিলে উহাতে পরি- 
বর্তন হইতে পানে না-_ইহা সত্য বটে,' কিন্ত সেই অনন্তজ্ঞানিমুধ্যে সামগ্িক 
কাধ্যকারীদিগের নানাবিধ কার্ধ্যকলাপজনিত পরিবর্তনের জ্ঞানও অস্তভূক্ত আছে। 
তরঙ্গাণ্ডের সম্পূর্ণ অবস্থায় অরশ্যই কালিক পরিবর্তন সম্ভব নহে। কিন্তু অন্যভাবে 
দেখিলে জগৎ সর্বদাই নূতন নৃতন ঘটনাবলিজনিত পরিবর্তনে উপরঞ্জিত। কারণ 
প্রত্যেক মুহুর্তে কিছু না৷ কিছু অভিনব, অভিব্যক্ত, ব্যক্তিনিষ্ঠ এবং স্বাধীনকার্ধয 
অনুষ্ঠিত হইতেছে এবং তাহা হইতে যে সকল পরিবর্তন হইতেছে, তাহার জন্য 
তাহার অনুষ্ঠানকারী ব্যক্তিসমূহের স্বাধীন মনোযোগ ও নির্বাচনকেই কারণ 
বলিয়! মনে করিতে হইবে। 

২য় আপত্তি। প্রত্যেক ব্যক্তিই জানেন যে, তিনি বাহাই করুন, তাহার 
উদ্দেশ্য এবং ব্রহ্োদেশ্য নিত্যই এক। তাহার কার্যকলাপের দ্বারা ব্রচ্ছ যখন 
নিজের উদ্দেশ্য সাধন করেন, তখন সেই ব্যক্তি তাহার কার্য্ের জন্য দারী কেন 
হইবেন” ? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে, মনুষ্য যতই অন্ধভাবে কার্য করুক, 
ষতই ক্লেশ ভোগ করুক বা পাঁপাচরণ করুক, (৯) তাহার কার্যকলাপ ব্রক্ধাগু- 
ঘটনাবলির সহিত মিলাইয়া এক করিয়া ধরিলে, (২) যে সকল তত্ববিষয়ে তাহার 
অমনোযোগ হইয়াছে তাহা চিন্তা করিলে, (৩) যে সকল ঘটনার মধ্য দিয়া সেই 
ব্যক্তি এবং অপরাপর ব্যক্তি জীবদ অতিবাহিত করিবে, তঘ্িষয়ে আলোচন! 
করিলে, (৪) ভবিষ্যতে যে সকল ঘটনা পূর্ববরৃত পাপের পরিশোধনার্থ সংঘটিত 
হুইবে এবং চরমাবস্থায় পূর্বানুঠিত কাধ্যকলাপ পরিমাজ্জিত হইয়া যে নিঃশ্রেয়- 
সাবস্থা উপস্থিত হইবে তদিষয়ে চিন্তা করিলে, মমুস্তাবিশেষের উদ্দেন্ত ও ব্রন্থোনেস্ত 
ফলতঃ “এক” এইক্প মনে করা যাইতে পাবে। কিন্তু মনুষ্যের ক্কার্য্যকলাপকে 
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স্বতন্ত্রভাবে ধরিলে এবং তাহার বর্তমান আংশিক বা ভ্রান্ত জ্ঞানের দিকে দৃষ্টিপাত 
কত্সিলে ব্রহ্মভাৰ হইতে মনুষ্যতাব বনুপ্রকারে বিভিন্ন বলিয়াই নিশ্চয় করিতে 
হইবে। 

৩য় আপত্তি । দব্রঙ্গের উদ্দেশ্যের সাফল্যঙচক ব্র্গাগুপ্রবাহের ঘটনাবলি 
মধ্যে বাক্তিবিশেষের কার্যাও ঘটনাবিশেষমাত্র। অতএব ব্যক্তিবিশেষ কোন 
কার্য করিয়! পাপানুষ্ঠান বা অন্তায়াচরণ করিতে সমর্থ নহে”। এই আপত্তির 
উত্তরে বলিতে হইবে ষে, প্রথমোক্ত উক্তি সত্য হইলেও তাহা হইতে অনুমান 
স্বরূপ দ্বিতীর উক্তি সমথিত হইতে পারে না। ব্যক্কিবিশেষের কার্য ব্রহ্মা 
প্রবাহের ঘটনাবলীর মধ্যে অন্ততম ঘটন! বটে, কিন্ত সেই ঘটনার নৈতিকতা! 
কি অর্থাৎ তাহা সদাচরণ কি অসদাচরণ, তাহাই বিচার. কর! নীতির বিষয়। 
সেই ঘটনার তাৎকালিক স্বরূপ পাপা্ষ্ঠানও হইতে পারে অথব! পুণ্যানুষ্ঠানও 
হইতে পারে। সেই 'কার্ধ্য যে পরিণামে পরিশোধিত হইবে, তাহা স্বতন্ত্র কথা। 
তাহার পরিশোধন এবং তাহার অনুষ্ঠান উ্ভর ঘটনা একত্র মিলিয়। বরঙ্াণ্ডের 
লম্পূর্ণতাসাধন করে। যেরূপ পূর্বানুসূত ভীতিভাবের দূরীকরণ করিয়া 
প্রকৃত সাহসের কার্য্য করিলে বীরত্ব প্রকটিত হয়, তন্তরপ পাপের সংস্কার দ্বারাই 
ব্রঙ্ধাণ্ডের চরম উদ্দেশ্য সাধিত হইয়! থাকে । 

৪র্ঘথ আপত্তি। “কথিত হইক়াছে যে, ব্যক্তিবিশেষ ভিন্নস্বরূপ হইলে, সমস্ত 
রঙ্গাণ্ড ও ভিবস্থকূপ হইয়| পড়ে । কিন্তু ব্রদ্দের বিলক্ষণ ও স্থির উদ্দেশ্যাধ্ 
্রজ্মাণ্ড ভিন্নরূপ হইতে পারে না, অতএব ব্যক্তিবিশেষও ভিন্নরূপ হইতে পারে 
না। সুতরাং ব্যক্তিবিশেষ যাহা আছে, তাহাই নির্নতিনির্দিষ্ট এবং তাহার অন্তথা- 
ভাব সম্ভব হইতে পারে না”। এই আপত্তির উত্তরে মনে করা বাঁউিক যে, 
*শ্যাম” একটি ব্যক্তিবিশেষ। তাহার বিলক্ষণতা বাহা বস্ত বা পদার্থের দ্বারা 
নির্দিষ্ট হয় নাই; অর্থাৎ সে ষে এক বিলক্ষণ ব্যক্তি, তাহ! কাধ্যকারপবাদের দ্বারা 
ব্যাখ্যা কর। যায় না। তাহার স্বক্ধপ কেবল তঙিষ্ঠ এবং সমুদয় জগতে তাহার 
ধিতীর আর নাই। কালবিশেষে সে যেরূপ আছে এবং যাহা “করে, 
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তৎসমুদয় এবং তাহার ম্বরূপ রেবল তন্লিষ্, অর্থাৎ াহাতেই আছে এবং তাহার 
কাধ়্য.কেরিল তাছারই অনুঠিত। এক্ষণে যদি “শ্যাম অন্তন্ধপ হয়, তাহা! হইলে 
জগৎও অন্তরূপ হইবে) কারণ তাহাকে এবং তাহার বিলক্ষণতাকে লইয়াই 
গৎ বর্ডমানত্বরূপ হইয়া রহিয়াছে। কিন্তু "শ্যাম, সম্পূর্ণ ব্রহ্মাণ্ডের একটা 
কুদ্র অংশ মাত্র। সম্পূর্ণ জগতের ক্লোন স্থানে যি কোনরূপ অনিষ্ট উৎপাদিত 
হয়, আগবা কোন পাপক্ার্ধ্য অনুষ্ঠিত হয়, তাহা হইলে সেই অনিষ্টের বা পাপের 
প্ররিশোধর অন্য কার্মের অপেক্ষা হইয়া থাকে এবং চরমাবস্থায় সেই কাধ্য 
পরিশোধিত হইয়! মঙ্গলে পরিবর্তিত হয়। এই কারণেই অংশের প্রয়োজন 
এবং সেই অন্ততম অংশরিশেষ “শ্যাম” সেই পাপকার্যের অনুষ্ঠাতা রলিযা 
স্বতন্ত্র ব্যক্কিরূপে উল্লিখিত হয়। পাপকাধ্য নিরবচ্ছিন্ন স্বতন্ত্রভাবে ঘটিতে 
পারে না। তাহার প্রতিযোগী অন্ত রুধ্যকলাপ রুখনও প্রায়চ্চিতরূপে, 
কখনও পরিশোধক কাধ্যরূপে এবং কখনও তাহার গর্থণা বা নিন্দারূপে প্ররুটিত 
হয়। পরে চরমাবস্থায় তাহা দূরীভূত হইয়া সম্পূর্ণতা লাভ ররে। পূর্ববককৃত 
পাপানুষ্ঠানের পরিশৌধনার্থই পরবতী ঘটনাসমূহের অথবা কাঁধ্যকলাপের 
গ্রয়োজন হয়। সেই সকল গরিশোধক কার্যকলাপের অমুষ্ঠাতা পাপকারী 
হইতে ভিন্ন অন্ত ব্যক্তি হইতে“পারে, অথবা চিত্গুদ্িবশতঃ পরে সে নিদ্বেও 
কইতে পারে। স্নেই মকল পরবর্তী কাধ্যকলাপও ব্যক্তিনিষ্ঠ এবং স্বাধীনভাবে 
ঝনুষ্ঠিত হইয়া! থাকে । সেই কার্্যসকল পুর্বক্ৃত পাপের অপসারণ করিয়া 
এবং তাহাদিগকেও আপন ক্কার্য প্রবাহের অন্তভূক্ত করিয়া এক সম্পুর্ণ প্রবাহ- 
রূপে পরিপত হয়। বীরপুক্ুষের পুর্বানুভূত শঙ্কা ও ভীতিভাবকে মিলাইয়! 
লইয়া প্রকৃত সাহসের কাধ্যসকল যেরূপ রীরভাবে পরিণত হম্ক, তৃন্রপ 
পূর্বানুিত পাপকাধ্যকে  মিলাইয়া লইয়াই পুণ্যকার্যাসমূহ র্পূ্ণাবস্থায় 
উপস্থিত হয়৷ সম্গূর্ঘপ্রবাহ হুইতে স্বতন্তরভারে ধরিলে পশ্যাম” যে. গাপকারী, 
 ভাহাই রত্না য়ায়। তত্দপ গঙ্কাহ্তর বা ভীতিভাব্‌ বীরেরও অনুভূতিপ্ররাহে 
বটনাবিপেয, বঝিযা! পরিগণিত হট্য়া থাকে। “শ্যাম”. হ্দি পাগাচরণ রী! 
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করিত, তাহা হইলে পরবর্তী পরিশোধক কার্যকলাপের প্রয়োর্জন হইত না । 
সুতরাং “শ্তাম” একটি দির্দিই বিলক্ষণ ব্যক্তি ইইলেও তাহার কার্ধী যে নিয়তি- 
মির্দি্ হইবে, এপ কোন কারণ মাই। প্রর্গ প্াম”কে গ্বাধীন ও বিজঙ্ষণ 
বাঁক্তিষিশেষ করিয়াই এর্বংং তাহার ফাধ্যকগ্লাপ তাহার শ্বেচ্ছাধীন করিয়াই 
তাহাকে নিজের উদদেশ্সাধক করিয়ীছেন। "স্টাম” পাপামুত্ঠীম করিবে বলিয়া 
বঙ্গ “শ্তাম”কে ব্যক্তিবিশেষ করেন নাই। পাঁপানুষ্ঠানকাঁলে স্শ্রীম” ব্রঙ্থোর 
উদ্দেস্তের অনাদর করিয়াছে এবং তাহার অস্তিত্বের প্রতি দকৃপীত্ত করে নাই। 
পাঁপাচারীর কার্যকলাপের পরিশোধন করিয়াই ব্রাহ্মোদেশ্ঠ সাধিত হয়। সৈই 
সকল পাঁপকাধ্যকলাপের ছারা তাহার উদ্দেশা সাধিত হয় ন|। 

৫ম আপত্তি। আপত্তিকারী 'বলিবেন যে, "সকল মচুষুই ঈশ্বরকে সম 
করিবার চেষ্টা করে এবং সকলেই চরমীবস্থায় ঈশ্বরের সহিত মিলির আপার 
হয়”। এই উক্তির সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে, পাগানুষ্ঠানের পরিশোধন হইয়া 
অনপ্ত নিঃশ্রেয়সের উপস্থিতিতে ঈশ্বরের সহিত মিলিয়াই মনুষ্য চরিতার্থ এবং স্ব 
হইয়া! থাকে । কিন্তু সেই চপ্নম মিঃশ্রেয়স হইতে বুবিতে হইবে ধে, পাপাঙ্ৃষ্ঠান 
তাহীর পূর্ববর্তী ঘটন! ছিল এবং তাহার পরিশোধন; পরিমার্জন এবং, রীপান্তরী- 
করণ দ্বারাই সেই চরম নিঃশ্রেয়সাবস্থা। উপস্থিত হইয়াছে। সুতরাং পাপানুষটাম- 
রূপ ঘটন! চরমাবস্থার অন্তভূক্তি ইইয়া পরিশোধক ঘটনাকে অপেক্ষা করে। 
মনুষ্য ব্র্সাধুজ্যলাভে আপ্যায়িত হয়) তাহার কারণ তখদ পাপ বিলুপ্ত 
হইয়া পরম মঙ্গলাবস্থা উপস্থিত হয়। ইহাতেই বরন্ধাণ্ডের ইনতিকরী। প্রকটিত 
হয়? কারণ মনুষ্য তখন (অর্থাৎ অনস্তাবস্থায় ) সিরা আপনার বাগে 
উপনীত হয়। 

ওঠ আপত্তি। আপর্তিকারী বলিবেন, প্ধরশ্বরিক পূর্ধজ্ঞান এবং মন্ষ্তের 
কার্ধানুঠানবিষয়নক স্থাীনতা লইয়া! প্রাচীনকাল হইতে €য্‌ বিতণ্ড। চলিয়া 
আঁমিতেছে, তাহা পূর্বন্ধপ বিচারদার! মীমাংসিত ছইল না” 1 এই আপত্তির 
উত্তরে বলিতে হইবে খে, শুঙ্ষক্পে বিচার করিলে এই বিভপ্তা বা সমন্তার কারণই 
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দেখিতে পাওরা যায় না। “সর্বদর্শী ঈশ্বর সৃষ্টির পুর্ব হইতে বিদ্যমান আছেন, 
পরে তাহা হইতে ন্বতঙত্র ব্হ্ধাও্ড স্থ্টি করিয়াছেন এবং সেই ব্রঙ্বাগুব্যাপী ঘটনাবলি 
তাহার পূর্বকালিক দিব্যজানের পরবর্তী”--ইহা৷ এই গ্রন্থের-প্রস্তাবিত তত্বদর্শন- 
প্রসঙ্গে কল্পনা করা হয় নাই। প্রস্তাবোক্ত বিচারাহ্থসারে রঙ্গাপ্ডস্থ ব্যক্তিসমূহ- 
মধ্যে যে জান বিস্তৃত আছে, তদ্যতিরিস্ত কোন ঘটনাসম্বন্ধে কালসাপেক্ষ পূর্ব- 
জ্ঞান ঈশ্বরেরও থাকিতে পারে না। কারণ কালসাপেক্ষ ঘটনাজ্ঞান অর্থাৎ যে 
ঘটন! এক সময়ে ঘটে এবং অন্য সময়ে অন্যরূপ হয় তাহাব্র জ্ঞান কাঁলপরিচ্ছিন্ 
জীবেরই হইতে পারে এবং সেই জ্ঞানের কারণ কালপরিচ্ছিন্নতা। ঈশ্বর সেরূপ 
কালপরিচ্ছিন্ন নহেন। ব্যক্কিবিশেষ এবং তাহার কাধ্যকলাপ বিলক্ষণ বলিয়! 
কালপরিচ্ছিন পূর্বজ্ঞান কোন ব্যক্তিকে অথবা! তাহার কার্যকলাপকে অধিকার 
করিয়া কাহারও জন্মিতে পারে না; অর্থাৎ কালসাপেক্ষ পূর্বজ্ঞানে কেহই 
বলিতে পারেন ন! যে, ব্যক্তিবিশেষ ভবিষ্যতে কিরূপ কাধ্য করিবে । কালসাপেক্ষ 
পৃর্বজ্ঞান কেবল সাধারণ ধর্শমাত্র এবং কার্ধ্যকারণবাদানুসারে নিদ্দিষ্ট বিষয় 
সম্বন্ধেই ঘটিতে পারে। কিন্তু বিলক্ষণ বা স্বাধীন বিষয়সম্বন্ধে উক্তবিধ 
জ্ঞান সম্ভব হইতে পারে না। এই কারণে কোন স্বাধীন বিশক্ষণ 
ব্যক্তিবিশেষ ভবিষ্যতে কি করিবেন, তাহা কোন মনুষা (বা দেবতা ) সম্পূর্ণ 
ভাৰে পূর্বে অবগণুত হইতে পারেন না। কিন্তু ব্রন্ধের অনস্তজ্ঞানে সমগ্র ভূত, 
ভবিষ্যৎ ও বর্তমান ঘটনাবলি এককালে এবং যুগপৎ সম্পূর্ণরূপে প্রাতিভাসিত 
আছে। সেই জ্ঞানকে 'পূর্বজ্ঞান” না বলিয়া “অনন্ত জ্ঞান” বলিতে হইবে। 
এই অনস্তজ্ঞানে সমগ্র ব্যক্তিবিশেষেক জ্ঞান এবং সমগ্র স্বাধীন কার্য্ের জ্ঞান 
বর্তমান আছে। সঙ্গীতরসে যেরূপ ভিন্ন ভিন্ন শ্বর ভিন্ন ভিন্ন সময়ে এবং ভিন্ন 
ভিন্ন রীতিতে গীত হইয়! যুগপৎ একজ্ঞানে উপনীত হয়, তন্্রপ প্রত্যেক স্বাধীন 
ফার্যযসমূহ কালাহুসারে অনুষ্ঠিত হইয়াও সেই অনন্ত জ্ঞানে বুগপৎ উপস্থিত থাকে । 

উপসংহারে বলিতে হইবে যে (১) ব্রঙ্গা্ড নৈতিকতাপূর্ণ; (২) প্রত্যেক 
 নৈত্তিকপুরুষের আত্মোপযোগী স্থান আছে? তাহার কর্তব্য ও সেই কর্তাবোর 
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পরিণাম আছে? তাহার স্বাধীনত! এবং ব্যক্তিনিষ্ঠ প্রয়োজন আছে; তীহার কার্ধ্য- 
কলাপ তাহারই নিজের অন্থঠিত এবং ব্রঙ্ধ তীহাকে স্বাধীনতা দিয়াই নিজের 
উদ্দেন্ত সাধন করেন; €৩) নৈতিকপুকুষের কার্যকলাপ ব্রঙ্গাগ্ডনিরপেক্ষ নহে। 
সেই সকল কার্যকলাপ ব্রম্ধাণ্ডের অনুকূল হইলে তাহার সাহাযো এবং প্রতিকূল 
হইলে তাহার পরিশোধনের দ্বার! ব্রঙ্মাণ্ডের অন্তর্লান ত্রন্ধোদ্দেইী সাধিত হয়, এবং 
সেই উদ্দেস্তসাধনে ব্যক্তিবিশেষেরও স্বাধীনতার অপেক্ষা! খীকাতে ভাহাও উহার 
অন্তভূক্তি থাকে, ইহা বুবিতে হইবে। 


ছুঃখ-রহস্ত বিচার । 

পরিচ্ছন্ন জীবন বলিলেই ছুঃখ ব! অনিষ্টনিবার্ূণের অভিগ্রীয়ে কাধ্যানুষ্ঠানে 
ব্যাপূত জীবন বুঝিতে হইবে। তথাপি পরিণামে বরঙ্গাণ্ডের অনস্ত ও পুর্ণ অবস্থা 
যে মঙ্গলময়, তাহার আর সন্দেহ নাই। কালসাপেক্ষ ঘটনীপ্রবাহের অন্তর্গত 
কোন ঘটনাই তৃপ্তিপ্রদ নহে। সুতরাং মনুষ্যমাত্রই পরিচ্ছিন্ন' ব্যক্তি বলিয়া এক 
প্রকারে না একপ্রকারে অনিষ্টাচারী এবং ব্রহ্গব্যক্তি হইতে নিতান্ত নিকৃষ্ট বলিয়া 
জানিতে হইবে। কিন্তু মন্ৃষ্ের জীবনকে অনন্তভাবে চিন্তা করিলে তাহাতেই 
যে ব্রন্গের উদ্দেস্ঠ সম্পূর্ণরূপে সাধিত হয়, ইহাই বুঝিতে হইবে। এই সকল সত্য 
অতি প্রাচীনকাল হইতে প্রায় সর্ধদেশীয় ধার্মিক চিন্তাশীল ব্যক্তিগণ প্রচার করিয়া 
আসিতেছেন। 

হুঃখ, পাঁপকার্্য বা কোনরূপ অনিষ্টের অনুষ্ঠান অর্থে একূপ কার্যকলাপ বা 
'ঘটন! বুঝায় যে, তদ্ধিষয়্ে মন্ুষ্যের অভিপ্রায়ের তৃপ্তির জন্ত তাহার পরিশোধনার্থ 
অথব৷ তাহার ব্যাখ্যার্থ অন্ত কার্য্যের বা ঘটনার অপেক্ষ। হইয়া থাকে । অনিষ্টের 
ব৷ ছুঃথের এইক্বপ লক্ষণ করিলে যাবতীয় কালসাপেক্ষ এবং সেইহেতু অনিষ্ট- 
জনক ঘটনাকেই অমঙ্গলের কার্য ব৷ দুঃখজনক কাধ্য বল! যাইতে পারে । কারণ 
কালসাপেক্ষ কাধ্যমাত্রই ন্যনাধিক পরিমাণে অসস্তোষকর -বলিয়৷ অনিষ্টকর বা 
ছুংখজনক হইয়া! থাকে । সেই কালসাপেক্ষ ঘটনাঘারা কি পরিমাণে অনিষ্ট বা 
দুঃখ হইল, তাহা জানিবার জন্যই মন্ুষা ব্যগ্র হইয়া থাকে ৷ কালের ম্বরূপ আমা- 
দিগের ইচ্ছার রূপাস্তরমাত্র। ইচ্ছার কার্য পরে পরে হয়; অর্থাৎ ইচ্ছাতে 
পৌর্ববাপধ্য বা! পর পর ভাব (54০০595107) অবশ্যই থাকিবে, এইজন্য ইচ্ছাই 
কালের সৃষ্টি করে। জুতরাং ইচ্ছার স্বরূপই কাল বা ক্রমপর্স্পর৷ । এই তত্ব 
হইতেই “কালপ্রবাহে ইচ্ছার তৃপ্তি হয় না” এই সত্য নির্ধারিত হয়। সামগ্নিক 
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অভুপ্তঁতাবের তৃষ্তিলাতের জন্য ইচ্ছা যে দিকে অগ্রসর হয়, তাঁহাই ইচ্ছীর 
ভবিষ্যৎ ক্ষেত্র। সুতরাং বর্তমান অবস্থাতে অতৃপ্তভাবই কালপরিচ্ছি্ন জীবের 
সাধারণ লক্ষণ 1 যতই মন্্ুযোর ধাব্রণা উচ্চ বা উন্নত হয়, ততই ধুবী যায়) সময়ে 
তাহ সম্পূর্ণ বা তৃপ্ত হইতে পারে না। কারণ আমারধদিগের বর্তমান পরিচ্ছিক্ন 
জ্ঞান, এমন কি কোন পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানই উচ্চ ও উন্নত ধারণাকে সফল করিবার 
উপযোগী নহে। মনুষ্য সহসা বুঝিতে পাঁরে না যে, কেন সে সময়বিশেষে বন্ত্ার 
অভিভূত হয়, দুঃখে জড়িত হয় এবং বিপদে পতিত হয় এবং কেনই বা অনা 
সময়ে আবার নিজের অবস্থায় কথঞ্চিং সন্তষ্ট থাকে । বহির্জগতের সহিত মন্ুষ্য- 
জীবন নাঁন! বন্ধনে আবদ্ধ আছে বলিয়। অনেক সময মনুষ্য নিজের যুক্তিরক্গত 
উচ্চ ধারণার বাঁ আদর্শের সহিত তাহার উপস্থিত আপদ্্বিপদের কোনরূপ সম্বন্ধ 
বুঝিতে পারে নাঁ। তাহার কারণ ব্যক্তিবিশেষ যখন কোন সম্পদ্‌ বা! বিপদ 
ভোগ করে, তখন সেই ভোগের অবস্থায় আপন! হইতে ভিন্ন বিশাল জীবজগগতের 
আপদ, বিপদ ও সম্পদাদির কাধ্যকারিতা তাহার উপর প্রতিফলিত হয় অর্থাং 
সেই সকল কাধের এবং ঘটনার ফল তাহাতে প্রকাশিত হয় । দেই কারণে 
সেই ব্যক্তি বুবিতে পারে না যে, কেন তাহাকে সেই সকল স্ুুখছংখাদির ভোগ 
(যাহার সহিত তাহার কোন দন্বন্ধ মাই) তাহাকে ভূগিতে হইল। প্রথমত: 
মনুধা সামাজিক জীব হওয়াতে ফর্জীতীয়দিগের ছুঃখ এবং স্থুখ তাহাকে কিন়ৎ- 
পরিমাণে ভোগ করিতে হয় । এইরূপে বুঝিতে হইবে যে, আপনার সমাজ ছাড়ি 
আবার সমুদয় প্রকৃতির সহিত মনুষ্যের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ থাকাতে, সেই প্রক্কতির 

ধ্যকলাপও তাহাতে গ্রতিফলিত হয় ; অর্থাৎ প্রকৃতি সাধারণতঃ শ্বধন্বশতঃ 
লগিন মন্ুযযকেও তাহা করিতে হয় বা তাহাতে সংলিগ্ত থাকিতে হয়। 
দৈহিক যন্ত্রণা অথবা জাতীয় অনুভূতি সকল ব্যাখ্যা করিতে হইলে পূর্বোজ্ 
কারণবশতঃ অনেক স্থলে তাহাদিগকে ব্যক্তিবিশেষসন্বন্ধীয় ঘটল! না বলিয়া জাতীয় 
ঘটন। অথবা প্রাকৃতিক ধটন। ধলিয়া উল্লেখ করিতে হয়।. এই সকল ঘটনা 
যে সকল ছুঃখ উপস্থিত হয়, তাহা আমাদিগের ধারণার বা ইচ্ছার টবফল্যধ্পত: 











ৰ্৬ .. বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা । 


ঘটে না বলিয়া, উহাদিগকে অকারণ উপস্থিত বলিয়া বোধ হয় অর্থাৎ স্বকীয় কর্মের 
ফলভোগ বলিয়। মনে হয় না। 

অনিষ্টঘটন! বা দুঃখ সন্বদ্ধে অশেষ জল্পনা সম্ভব হইলেও ফলিতার্থ এই হইবে 
যে, পরিচ্ছিন্ন এবং কালসাপেক্ষ ইচ্ছার অভিব্যক্তি নিত্য অতৃপ্তিস্থচক হইয়৷ থাকে 
এবং তন্্রপ না৷ হুইয়৷ ঘটিতে পারে না। জগতের অনস্তকালীন সম্পূ্ণত! ষে 
কালসাপেক্ষ অনিষ্টঘটন! বা ছুঃখসত্তার উপর নির্ভর করে, তাহা৷ পূর্বে অনেক- 
বার উল্লিখিত হইয়াছে । তাহার কারণ একরস একতা কেবল অর্থহীন উক্তি- 
মাত্র। উত্তরোত্তর সাধনরূপ ঘটন! ব্যতীত নিরবচ্ছিন্ন সম্পূর্ণতা বোধগম্য হইতে 
পারে না। উদ্দেশ্যের সাফল্য অর্থে ইহাই বুঝা যায় যে, কোন সাধনপ্রণালী 
সিদ্ধির অবস্থায় উপস্থিত হইতেছে। সাধনরূপ ঘটনাপ্রবাহ নিয়তই উদ্দেশ্য- 
সিদ্ধির জন্য অনুঠঠিত হইয়া থাকে । ষে স্থলে কোনরূপ উদ্দেশ্য আছে, সেই 
স্কলেই অসম্পূর্ণতার জ্ঞান আছে এবং অসম্পূর্ণাবস্থার ঘটনাসকল সাঁধনরূপে 
কার্্যসিদ্ধির সহিত মিলিয়! ও একীভূত হইয়া! উদ্দেশ্যের সাফল্য প্রকাশ করে। 
কালপ্রবাহের প্রত্যেক ঘটন! আকাজ্াজড়িত বলিয়া অনস্তকালীন আকাঙ্ঞাশুন্য 
চরমাবস্থা হইতে উহ! ভিন্ন, কিন্তু সমগ্র কালপ্রবাহের ঘটন! মিলিয়! ও একীভূত 
হইয়া অনস্তকালীন চরমাবস্থা। উদ্ভূত হয়। সঙ্গীতরসের ভিন্ন ভিন্ন ক্ষণে গীতস্বর- 
সমু মিলিয়! যেরূপ এক অপূর্ব সঙ্গীতরদ অনুভূত হয়, তদ্রপ জগতের জাময়িক 
ঘটনাপ্রবাহ মিলিয়া অনস্তকালীন চরমাবস্থায় উপনীত হয়, একথ! পুর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে । - 

এক্ষণে জগতের অনিষ্টঘটন| ব। হুঃখের কারণ নির্দেশ নী হইলে বলিতে 
হইবে-(১) মনুষ্যের পরিচ্ছিন্ন ও স্বপ্্ত ' অবস্থায় অত্যুচ্চ বা অতি মহৎ ( অর্থাৎ 
আস্তব ) ধারণ! নিবন্ধন ছুঃখ ও নিরাশ! উপস্থিত হয়) (২) ফোন মানুষিক ব! 
অতিমানুষিক ব্যক্তিবিশেষের . নীতিবিষয়ক বুদ্ধিদোষবশতঃ ও দুঃখ উৎপাদিত 
হইন্া থাকে 'এবং (৩) কোনবাক্কির কাধ্যানু্টান্তধীয় আদর্শের অন্ুপযোগগিতা- 
নিবন্ধন ও জনিষ্ট ঘটিয়। থাকে । 
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মনুষ্যের ছুঃ£খতোগের কারণ ফি এবং কোথ। হইতে ইহার অন্ভিত্ব হইল, এই 
প্রশ্নের সমাক্‌ এবং সম্পূর্ণ উত্তর দেওয়। মন্তুষ্যের অধিকারের বহিতভূতি। তাছার 
কারণ প্রক্কাতির কাধ্যপ্রপালীর অন্তর্গত উদ্দেশা বা অভিপ্রায় যুনুষ্যজ্ঞানের 
বিষয়ীভৃত :নহে। স্ুতর?ং অনিষ্টোৎপাদক অজ্ঞাত কারণসমূহকে মন্ত্র 
অনিষ্টকারিতার জন্য নিরর্থক দায়ী করিয়া! অযথা কালক্ষেপ করা অপেক্ষা প্রর্কৃতির 
কাধ্যরীতির সহিত সামঞ্জস্য রাখিয়া জীবনযাপন করাই মনুষ্যের একান্ত কর্থব্য 
বলিয়। বোধ হয়। ব্রদ্ধোদ্বেস্তের অন্নকূলে আপনার জীবনকে চালিত করাই 
মনুষ্যজীবনের একমাত্র উদ্দেস্তী হওয়া উচিত। আঁধিদৈবিক বা অভিমানুষিক 
অনিষ্টপাতের কারণাদি পর্যালোচনায় বৃথা সময়ক্ষেপ না করিয়া নিজের সমক্বো- 
চিত কর্তব্যমীধনে ব্যাপূত হইলেই মনুষ্যজীবনের উপযুক্ত কাধ্য করা হইল। 
গ্রতিবেশা ব৷ সহযোগী মনুষ্যদিগের কার্যকলাপ হইতে অনিষ্টোৎপত্তি হইলে, বদি 
সেই সকল কাধ্যকলাপ বিশিষ্টরূপে আমাদিগের জঞানগোচর হয় এবং আমাদিগের 
উপদেশবলে যদি সেই প্রতিবেশী বা সহযোগী মন্ুষ্যুদিগের কাধ্যকলাপের পরি- 
শোধনের সম্ভাবনা থাকে, তবেই সেই স্থলে উপদেশাদি নানা উপায় অবলম্বনের দ্বারা 
উপকার হইবার সম্ভাবনা! হয়। নতুবা একেবারে পরাধিকারচ্চা পরিহার করাই 
সর্ধতোভাবে নুযুক্ত । লোকে যাহাকে দৈব আগপদ্‌ বলে (যেমন জলপ্লাবন, ভূকম্প 
ও ভীষণ বাত্যাদি), তাহারও কারণান্ুসন্ধানে ব্যাপৃত হওয়াতে মন্থম্যের বিশেষ কোন 
লাভ হয় না। অবঠ্ঠ সেই সকল আপদ হুইতে নিস্তারলাভ যদি সম্ভব হয়, তাহার 
জন্ত নান! চেষ্টা করা যে উচিত, তাহাতে সন্দেহ নাই। অনেক স্থলে ফললাতের 
আশায় কার্য হয় ন৷। কেবল কৌতৃহলতৃপ্তির জন্তও অনুসন্ধান হইয়। থাকে । 
বন্ছবিধ বৈজ্ঞানিক কাধ্য এইরূপেই সাধিত হয়। কারণ ইহা মন্ুষ্যের স্বভাব। 
সেই সকল কার্য্ের সহিত স্ুখদুঃখের সম্বন্ধ যদি থাকে, তবে তাহ! দূরবর্তী এবং 
অনেকন্থলে কারনিক বলিলেও বল! যায়। বুদ্ধিমান লোক ৰলিতে পারেন যে, 
জীবগণকে আপনাদিগের বুদ্ধি ও ইচ্ছাজনিত অনিষ্ট অতি বছল পরিমাণে কাল- 
বিশেষে সহ করিতে হইবে এবং উত্তর কালে মেই সকল অনিষ্ঘটনাজনিত 


২৮. বিবরচনার নীতিগর্ডতা ও যানবের স্বাধীনতা । 


ছুঃখের অপসারণীযোগ্য অন্ত বহষিধ কার্ধ্য অনুষ্ঠিত চিল রাজারা 
উদ্ন্ত সফলও সম্পূর্ণ হইবে । 

পক্ষাপ্তার ইহা স্পষ্ট বুঝা যার যে; ব্াক্কিবিশেষের পাপানুষ্ঠামজমিত ছুঃ 
অপর ব্যক্তিকে ভোগ করিতে হয়। ব্রস্বাপ্ডে নৈতিকতা (11914110 ) আছে 
বলিয়া সকল মম্ুষ্যই এক সঙ্গে কষ্টভোগ করে অর্থাং একের পাঁপবশতঃ 
সকধকেই হুঃখ পাইতে হয়। কারণ মন্নুষ্যের মন্যাত্বজাতিমিবন্ধন সকলের 
মানবপ্রক্কতি এক হওয়াতে, একের প্রক্কৃতির সহিত অন্তের প্রকৃতির সমস্থ 
আছে এবং তন্নিবন্ধন আমার স্বাধীন ইচ্ছা! এবং বিলক্ষণ ব্যক্তিত্ব থাকিলেও 
পাপী প্রর্কতির অংশ আমাতেও দিশ্চিত বর্তমাম আছে। সুতরাং মানব- 
প্রষ্কতির অনুঠিত পাপ একভাবে আমারও অনুষ্ঠিত বলিতে হইবে। আমার 
ব্যক্তিগত স্বাধীন ইচ্ছা! হইতে পাপানুষ্ঠান না হইলেও আমি পাপীর জাতীয় 
বলিয়। পাপের ফর তোগ কর! আমার অপরিহার্য । ইহা স্থির সিদ্ধান্ত যে, অগ্তক্কত 
পাঁপের ফল হইতে বা! তঙ্জনিত অবনতি হইতে কোন মন্ুধ্যই পরিত্রাণ পান না 
এবং সেইজন্য অর্থাৎ মনুষ্যদিগের মধ্যে পরম্পর নিতান্ত ঘনিষ্ট সধন্ধ আছে 
বলিয় প্রতোকের পাপের ফল এককালে সকলকেই ভোগ করিতে হয়। 

এক্ষণে একপ্রকার প্রদর্শিত হইল যে, ছুঃখোৎপাদক ঘটনাসকল এবং 
সাধারণতঃ মনুধোর ছুূর্ভাগ্যবশতঃ উপস্থিত অনিইটকর কার্য্যপকল ছুর্ভেনাভাবে 
কালপ্রবাহে জড়িত আছে। এই স্ক্স রহদ্য বুঝিতে পারিলে, সেই সকল 
হুঃখজনক কাধ্যর জম্য আমাদিগের প্রতিবেশী বাঁ সহযোগী মন্থয্যদিগের 
দোষোদঘাটন করিতে কিন্বা মানুষিক বা! অর্তিমানুষিক শক্তির উপর দোষারোপ 
করিতে ব্যগ্র হইতে হয় না) বরং তাহার পর্ধযালোচন। করিয়া আপনাদিগের 
জীবনের কর্তব্য! অবধারণ করতঃ তংদাধনেই অধিকতর প্রবৃত্তি হয়। মনে 
করা ধিক যে, আমার কোনরূপ আপদ্‌ উপস্থিত হইল এবং আমার স্বাধীন 
ইচ্ছা সেই আঁপদ্‌ ঘটাইবাঁর পর্ষে কোনরূপই কারণ হয় নাই। এই ঘর 
হইতে কেঁধমাত এই পর্য্যন্ত বুঝিতে পারিলাম ধে, কোন মা! কোন 
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পরিচ্ছিন্ন র্যক্তিবিশেষের বুদ্ধিদৌষে বা কোন আধিভৌতিক কার্যারশতঃ 
এই আপদ্‌ উপস্থিত হূইয়াছে। জাগতির সমুদয় ব্যক্তিসমূহের সহিত ছূর্বোধ্য 
ও অভেদা যম্বন্ধে আমার জীবন সন্বদ্ধ হইলেও ব্যক্তিরিশেষের ইচ্ছা! ও বুদ্ধি 
সাধারণতঃ মদি আয়ার জ্ত্বানগৌচর না হয়, তাহা হইলে কাহারও উপর বৃথা 
দোষারোপ করা৷ উচিত নহে। আধিদৈবিক অথবা! আধিভৌতিক জাপদ সহ্য 
করিবার সময় তাহ! দ্বারা সমগ্র জগতের সম্পূর্ণতা লাভের চেষ্টা হয় বলিয়। 
সমগ্র জগতের সৃহিতই আমারও সেই সরুল অবশ্যস্তাবী ছুঃখভোগ হইতেছে, 
এইক্ূপ মনে রুরিতে হইবে । তাহা হইলে জগতের বর্তমান রিশৃঙ্খলতা! যখন 
শৃঙ্খলায় পরিবর্তিত হইতেছে,দেখিতে পাই, এবং সেই কার্যাপ্রণালীতে আমারও 
উপযুক্ত অংশ 'নাছে ইহা] বুঝিতে পারি, তখন ব্রদ্গোদ্দেশ্যসাধনে আমার ছুঃখভোগ 
এরুটি উপায়স্বরূপ হইতেছে, এইরূপ মনে করা যাইতে পারে। বর্তমান 
অনিষ্টজনক কার্যের পরিশোধনে ব্যগ্র হইয়াও সেইরপে ব্রন্ধোনদেশ্যসাধনবিষয়ে 
নিজের কর্তব্যতা প্রকাশ করিতে পারি। পক্ষান্তরে যদি আমি নিশ্চিতরূপে 
জানিতে পারি যে, কোন ব্যক্তিবিশ্বেষের দোষে আমাকে কষ্টভোগ করিতে 
হইতেছে, তখন আমাকে বুঝিতে হইবে যে, সকল মন্ুষাই পরস্পর ভ্রাতৃসঘন্ধে 
সম্বদ্ধ এবং কোন মন্তুয্যের দৌধই আমার সম্পর্ক ব্যতীত ঘটিতে পারে না। 
সে অবস্থায় বি আম্মার সামর্থ্য হয়, তবে সেই দোষ পরিহারের এবং পরিমার্জনের 
চেষ্টা করতঃ জগতের অনিষ্ট নিবারণের সাধারণ উগ্ভষে যোগ দিয়া আপ্যায়িত 
হইতে গাৰি। 

এন্থলে স্বতন্ত্র ব্স্তবাদীদিগের মতানুমারে ঘটনামমূহের পর্যালোচন। করিলে, 
ব্যজিবিশেষ নিজে স্বতন্ত্র হইলেও এবং আপদ্ঘটনাতে নিজের €কোন অপরাধ 
না থাকিলেও অকারণ প্রাকৃতিক সম্বন্ধ ও সমান্ধমন্বন্ধবশতঃ পরের কর্মফল 
নিজের স্বন্ধে আরোপিত হইতেছে, এইকপ মনে করিলে বিরক্তি উপস্থিত হইতে 
পারে; কিন্তু শ্বতন্তরস্তবাদ পূর্বেই অযৌক্তিক বঙগিয় প্রতিপন্ন হইয়াছে। 
কোন মন্ুয্যই অপর মনুষ্য হইতে পৃথক্‌ বা সহন্ধরহিত নহেন। ক্রঙ্গোদ্দেস্য 


৩৩ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত1 ও মানবের স্বাধীনতা । 


লাধনের উপযোগী কাধ্যপ্রবাহে এবং তাহার আন্ষঙ্গিক ও অবশ্যস্তাবী ছুঃখ- 
ভোগে অন্ত জীবসমূহের যেরূপ অংশ আছে, আমারও তন্জ্রপ এক বিলক্ষণ অংশ 
আছে বলিয়াই আমি এক বিলক্ষণ ব্যক্তিবিশেষ। আমার ব্যক্তিভাবের এবং 
অপরের বাক্তিভাবের মধ্যে কোন ছুর্ভেদ্য অবকশে নাই। আমার দায়িত 
অপরের দায়িত্বের সহিত এক ন! হইলেও, উহা! (আমার দায়িত্ব) যে জগতের 
একাটি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র সত্তা বাঁ ঘটনা, তাহা নহে। পরস্ত সকল ব্যক্তিরই কার্ধয- 
কলাপ এবং সম্পদ্‌ বিপদ্‌ অন্ত সকল ব্যক্তির কার্যকলাপে এবং সম্পদ্বিপদের 
সহিত অবিচ্ছিন্নভাবে নিত্যসম্বদ্ধ হইয়া সংঘটিত হয়। এক ব্যক্তির কাধ্যক্ষেত্র 
অতি সন্কীর্ণ হইলেও প্রাকৃতিক ও লামাজিক সন্বন্ববশতঃ একের কার্য অপর 
সমুদয় কালসাপেক্ষ কার্ধ্যপ্রবাহকে কিছু না কিছু পরিবর্তিত করিবেই করিবে । 
যেরূপ মাধ্যাকর্ষণের নিয়মানুসারে ব্যক্তিবিশেষের অতি তুচ্ছ গতিও সমুদয় 
পৃথিবীকে, এমন কি, সুধ্য ও নক্ষত্রাদিকেও বিচলিত করে এইরূপ কথিত হয়, 
তন্দ্রপ সামান্য কাঁটান্গকীট কোন মনুষ্য কোনরূপ কার্য করিলেও নিখিল 
্রন্মাণ্ডের নৈতিক কার্য্প্রবাহ পরিবর্তিত ন! হইয়৷ থাকিতে পারে না। 

এক্ষণে বুঝা যাইতেছে যে, কালদাপেক্ষ জাগতিক ঘটনাসমুহ প্রায়ই ন্যুনাধিক 
পরিমাণে ছুঃখজড়িত। কোন কোন বিশেষ ছুখ আবার পরিচ্ছিন্ন বুদ্ধির এবং 
ব্যক্তিবিশেষের ইচ্ছা হইতে উৎপন্ন হয়, তাহাও বুঝিতে পারা ষায়। পাপজনিত 
ছুঃখ এবং সহসা আগন্তক আপ্‌ বিপদ অথবা সামান্যতঃ মন্ুষ্যের ছূর্ভাগ্য--এই 
সকলের মধ্যে পরম্পরের কি সম্বন্ধ আছে, তাহা! বিশিষ্টভাবে মনুয্যের স্বক্বুদ্ধিতে 
বোধ্গম্য হয় না। তবে এই পর্য্যন্ত বল। যাইতে পাবে যে, জ্গতে মনুষ্য যে নানা- 
বিধ ছুঃখ ভোগ করে, তৎসমস্তই অথবা বন্থল পরিমাণে যে তাহার নিজের অপরাধ 
বা বুদ্ধিদৌষবশতঃ ঘটে, তাহা নহে। পরস্থ সমগ্র মহুষ্যসমাজের পরস্পর ঘনিষ্ঠ 
সন্বস্ধবশতঃ একেরু পাপৰশতঃ সমগ্র মনুষ্যসমাজ তাহার ফল ভোগ করে।  সাঁধা- 
রণতঃ বুঝা যায় যে মন্ুষ্যের অধিকাংশ ছুঃখ নিজের দোষ বা অপরাধ হইতে 
উৎপন্ন না হইয়া পরকীয় দোষ বা অন্ত কারণ হইতেও ঘটিয়া থাকে । 


ছুখ-রহুস্ত বিচার । ৩১ 


ছুঃখরহস্ত পর্যযালোচনা করিয়! তথিষয়ে ঈশ্বরের সুবিচার প্রমাণিত করিবার 
'অভিপ্রায়ে নানাগ্রস্থ রচিত ও 'প্রচারিত হইয়াছে। ইহার মধ্যে বৈদাস্তিক ব্ডাখ্যা 
এবং স্বতন্ত্বস্তবাদীদিগের ব্যাখ্যাই প্রধান। অতএব ততলক্বন্ধে আলোচনা করার 
প্রয়োজন আছে। ঃ 

১। বৈদান্তিক মতে দুঃখের বা আপদের আস্তত্বই স্বীকৃত হয় ন|। 
কিন্ত বস্ততঃ ছুঃখের যে একেবারে অস্তিত্ব নাই, অথবা ছুঃখ যে একেবারে একটি 
অভাব পদার্থ, তাহা হইতে পারে না। তবে ইহার সত্বা ব! অস্তিত্ব কেবল কাল- 
সাপেক্ষমাত্র--ইহা! বলিতে হইবে । তাহা হইলেও ইহা যে ব্রদ্দের অনন্ত জ্ঞানে 
সর্ববদ! বর্তমান ও অন্ততুক্তি আছে, তাহার সন্দেহ নাই । কোন ছুঃখকেই অর্থাৎ 
অনিষ্টজনক ঘটনাকেই সম্পূর্ণাবস্থা৷ বল! যাঁয় না; উহার সম্পূর্ণতা কালপ্রবাহের 
বহিভূতি। সুতরাং ব্্স্বরূপে অথবা অনস্তাবস্থায় দুঃখ ন! খাঁকিলেও ব্রশ্মজীবন- 
প্রবাহে যে দুঃখ অন্ততূক্তি আছে এবং পরিণামে যে উহা! পরিশোধিত, পরিমাঞ্জিত 
এবং রূপান্তরিত হুইয়া যাইবে, তাহার সন্দেহ নাই। কিন্তু কোন বেদাস্তমতে 
দুঃখের ভোগ কেবল অসৎ পদার্থের বা অভাব পদার্থের ভোগমাত্র। এই মতে 
জগতের অন্ত ঘটনার ন্যায় ছুঃখও ভ্রাস্তিজনিত, অলীক এবং স্বপ্নবৎ মিথ্যাজ্ঞানমাত্র, 
এইরূপ কথিত হয়। অবগ্ত নিরবচ্ছিন্ন ব্রহ্মের বা অনস্তাবস্থার তুলনায় অন্য 
জাগতিক ঘটন। এবং তাহার সহিত দুঃখজনক ঘটনাসমূহকে প্রকারাস্তরে (অর্থাৎ 
অর্থবিশেষে ) মিথ্যা বলিলে ক্ষতি নাই? অর্থাৎ ছুঃখ আপাতভোগ্য হইলেও 
পরিণামে যখন শাস্তিতে পরিণত হইবে, তখন সেই ছুঃখকে মিথ্যা! বলিয়া গণন। 
কর! যাইতে পারে । ইহাই বেদাস্তের স্থূল মর্ম । 

বেদান্তের তাৎপর্ধ্য নিয়লিখিত ভাবে ব্যাখ্যা কর! বাইতে পারে ;-_ প্রত্যেক 
ক্রিয়া পরবর্তী ক্রিয়াকে অপেক্ষা করে; অর্থাৎ প্রথম ক্রি! অভিব্যক্ক হইয়! 
পরবর্তী ক্রিয়াব্যাপারে পরিণত হইবার জন্য ব্যগ্র হয়। কারণ ক্রিয়া! অর্থাৎ 
কার্ধ্যব্যাপার কখন স্থির থাকিতে পারে না। ক্রিয়ার অর্থই পরিবর্তনশীলতা। 
তাহ৷ হইলে প্রথম ক্রিন্নাতে পরবর্তী ক্রিয়াব্যাপারে অগ্রসর হইবার থে প্রবণত। 


৩২ বিশ্বরচনার নীতিগর্তত! ও মালরের স্বাধীনতা । 


(150957০5 ) থাকে, তাহাকেই অর্থাৎ নেই প্রথমক্রিন্নানিষ্ঠ প্রবণতাই 
তাহার অভাব বা অভাবজনিত ছুঃঘ বলিতে হইবে। সেই অভাব র৷ ছুঃথ 
নিরারণের জন্যই অর্থাৎ সেই পরিবর্তনপ্রবণত।-নিবন্ধনই প্রথম ক্রিয়! ঘ্িতীয় 
ক্রিয়াতে পরিবস্তিত হইবার চেষ্টা করে এবং পরিবন্তিত হইলেই পূর্বোক্ত অভাব 
দূরীভূত হয়। এইরপে প্রত্যে ক্রিয্াই নিয়ত পরিবর্তিত হইতেছে। স্থৃতরাং 
কানপ্রবাহে নিরন্তর দুঃখাম্তব এবং তাহার পরেই তৃপ্তির অনুভব জড়িত রহিয়াছে । 
কিন্তু ব্রহ্মীবন এককালে সম্পূর্ণ ও অনস্ত ঘটন! এবং কাধ্যকলাপের আধার 
হওয়াতে তাহাতে অভারজনিত ছুখ এবং অভাব পৃর্তিবশতঃ তৃপ্তি এককাগ্গেই 
বর্তমান রহিয়াছে । তাহা হইবে অভাব ও তাহার পুরণ একত্র সমাবিষ্ট হওয়াতে 
অভাবের অভাবত্ব রহিল না এবং পুরুণেরও তৃপ্তিভাব থাকিতে গারে না। 
ভোঞ্ধনের অভাববশতঃ ক্ষুধাজনিত ছুঃখ এবং ভোজনের পরে অনুভূত তৃপ্তি 
একত্র মমাঝিষ্ট হইলে ক্ষধাজনিত ছঃখ এবং তৃপ্তিজনিত সুখ উভগ্নই তিব্রোহিত 
হইয়া] পড়িবে। তন্রপ ছুঃখ ও তন্নিবারণজনিত সুখ একত্র অবস্থিত হইলে 
দুঃখ ও স্থুথ উভয়ই তিরোহিত হইবে। ইহাকেই বেদা্তে আনন্দাবস্থা বলে। 
স্থতরাং ব্রহ্মজীবনে ছুঃখ নাই এবং ব্রদ্ধব্যতিরিক্ত অন্য পদ্দার্থের অস্তিত্ব যখন 
বেদাস্তে স্বীকৃত হয় না, তথন ছুঃখ বলিয়া! কোন পদার্থেরও যে অস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না, ইহা অবশ্যই যুক্তিসিদ্ধ কথ! বলিয়! প্রতিগৃহীত হইতে পারে। কিন্ত 
্রহ্াওস্থ ঘটনা প্রবাহের পর্য্যালোচনাস্থলে ছুঃখকে সম্পূর্ণ মিথ্যা বলিয়! ব্যাখ্যা 
কৰিলে উক্তিবিরোধ উপস্থিত হয়; কারণ ছুঃখকে শমখ্য। ও ভ্রমমাত্র” বলিলেও, 
ছুঃখ মনুয্যের অনুভবের এবং প্রত্যক্ষের ব্যাপার রহিয়্া-যাইবে এবং তাহার 
অপলাপ সন্তবব হইবে না। সুতরাং উহাকে পত্রম” ইত্যাদি বলিয়া কেবল 
উহ্থার নাম পরিবর্তন করিলেও, বস্ত বাহা, তাহাই থাকিবে। ছুঃখ হইতে 
রক্ষা) পাইলে ফাদ কোন প্রক্কৃত পভ” হইতে রক্ষা না হইল, তাহা 
হইলে, ভাহাকে বক্গাই. বল! যাইতে পারে না। যদি ছুঃঘখ হইতে রক্ষা 
পাওয়ার কোন অর্থ থাকে, তাহা! হইলে ছুঃখের অন্তিত্ব স্বীকার করিতেই 


ছুংখ-রহশ্য বিচার । ৩৩ 


হইবে। ন্ুুতরাং জাগতিক কালসাপেক্ষ ঘটনাবলিকে তুচ্ছ, অসার ও অনিতা 
বলিয়া অগ্রাহ্য করা এবং সেইজন্য তাহাদিগকে ভ্রমমাত্র বা অভাব পদার্থ বল! 
সঙ্গত নহে। অনস্তাবস্থায় অবশ্য তাহারা থাকে না, কিন্ত বরঙ্গাবস্থা অভিব্ক্ত 
করিবার জন্াই সেই সকল জাগতিক ঘটনা সাধনমাত্র হইয়। থাকে'। স্থতরাং 
তাহারা কোন ক্রমেই অভাব পদার্থ হইতে পারে না। তত্যতীত উক্তবিধ 
বৈদাস্তিক তর্ক অনবস্থাদোষে দূষিত হয়। কারণ প্রথমতঃ বলা হইল ঘষে 
“দুঃখের অস্তিত্ব নাই)” তাহাতে প্রশ্ন হইল “কেন তবে দুঃখ আছে বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়” ? তাহার উত্তর এই হইয়া থাকে যে, উহা আমাদিগের “পরিচ্ছি্ 
বুদ্ধির ভ্রমমাত্র”। সুতরাং এস্থলে “পিচ্ছিন্ন বুদ্ধির ভ্রমই” ছুঃখের কারণ ব! 
ছুঃখের স্বরূপ হইল। কিন্ত পূর্বে বল! হইয়াছে দুঃখের অস্তিত্ব নাই। ন্মুতরাং 
ছুঃখস্বরূপ ভ্রমেরও অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। অতএব যখন ভ্রম নাই, তখন 
দুঃখের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হইল । এস্কলে আবার প্রথম প্রতিজ্ঞায় উপস্থিত 
হইয়া বলিতে হইরে-_ছুঃখ ভ্রমমাত্র”, অথবা স্বীকার করিতে হইবে--ভ্রমের সত্ব 
আছে। সুতরাং এরূপ তর্কের অন্তও নাই এবং পূর্বাপর সামঞস্যও নাই। 
তদ্াতীত ছুঃখের অস্তিত্ব অস্থীকার করিলে জগতের নৈতিকতাও রক্ষা হয় না। 
যখন পরিশোধন করিবার, পরিমার্জন করিবার অথবা উৎকুষ্টতায় পরিবর্িত 
করিবার কোন বস্তই নাই, অর্থাৎ যখন হুঃখ বলিয়া কোন পদার্থই জগতে নাই, 
তখন মন্তুষ্যের নৈতিক কাধ্যকলাপ বৃথা এবং নিরর্থক হইয়া পড়ে এবং কর্তব্য 
বলিয়া কিছুই বস্তব্য থাকে না। এইজন্ত কোন কোন বৈদাস্তিক বলিয়! থাকেন 
যে, “ঈশ্বরের দৃষ্টিতে পাপ ও পুণ্য বলিয়া কোন কার্ধ্যরীতি নাই এবং সাধু ও 
অসাধুর মধ্যে কোনরূপ প্রভেদও নাই।” তাহাদিগের মতে “ঈশ্বরের ইচ্ছার 
প্রতিরোধ সম্ভব নহে বলিয়াই ঈশ্বরের ইচ্ছা পুর্ণ হউক” এই প্রার্থনা যথার্থ সত্যের 
ঘোষণা! করে। সুত্তরাং মনুষ্য যথেচ্ছাচারী হইর়াও পাপ করিতে সমর্থ নহে? 
কারণ পাপের অস্তিত্বই নাই। যাহার অস্তিত্ব নাই, তাহার অন্ুষ্বান কিরূপে সস্তব 
হইবে ?” ইত্যাদি বৈদাস্তিক মত প্রারই প্রচারিত হইয়া! থাকে । 


ও 


৩৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা৷ ও মানবের স্বাধীনতা । 


ফল কথা, প্রক্কত বেদাস্তমতের অর্থ ভিন্নরূপ। অনপ্ত, অখণ্ড ও নিত্য 
্হ্ন্বরূপের তুলনায় জগতের কালসাপেক্ষ অনিত্য ব্যাপারসকল অলীক ব৷ 
ভ্রমস্বরূপ বল! যাইতে পারে। কিন্ত সেই ত্রমের একেবারে অস্তিত্ব নাই-_ইহ। 
কথিত হয় না। প্রকৃত অবস্থায় অর্থাৎ চরমাবস্থায় বা অনস্তাবস্থায় জাগতিক 
ঘটনা যে নগণ্যন্বরূপ, তাহাই প্রচারিত হইয়া থাকে । ব্যাবহারিক অবস্থায় তাহার 
সত্যত৷ বেদাস্তে স্বীকৃত হইয়াছে। এইজন্য “মায়াকে” সৎ ও অসৎ এই উভয় 
ভাবাক্রাত্ত বলিয়। বর্ণন কর! হইয়! থাকে । কেবল ব্রঙ্গাবস্থায় অর্থাৎ ব্রহ্ধাণ্ডের 
সম্পূর্ণাবস্থায় অবিগ্ভার বা অবিগ্ভাজনিত ব্যাপারের (ছঃখাদির ) কোন সত্তা বা চিহ্ন 
থাকে না-_ইহাই প্রচারিত হইয়াছে। অথচ ব্রহ্মকে নিত্যই মায়াসম্বদ্ধ বলিয়। 
কথিত হয়, অর্থাৎ মায়াকে ব্রন্ষেব্র “শক্তি” বলিয়৷ কথিত হইয়া থাকে । সুতরাং 
যখন শক্তিশৃন্ঠ ব্রহ্ম কল্পনায় আসিতে পারে না, তখন “জগংপ্রবাহশৃন্ত ব্রহ্মপদীর্থ” 
অথব। "অংশশূন্ত সম্পূর্ণীবস্থা” পকাধ্য বা ঘটনা-পৌর্ববাপর্ধ্যশৃন্ত সম্পূর্ণ কাধ প্রবাহ” 
ইত্যার্দি কথ অর্থশূস্ত মনে করিতে হইবে। 

ফল কথা, ব্রহ্ম ইচ্ছাময় এবং কালসাপেক্ষ ঘটনাপ্রবাহের দ্বারা তাহার ইচ্ছা 
বা উদ্দেশ্ত সফল হয় বা সম্পূর্ণতা লাভ করে। তাহ! হইলেও কালপ্রবাহের মধ্যে 
ঘটনাসমূহের ঘাত প্রতিঘাত আছে এবং ব্যক্তিসমূহের স্বরূপগত আপেক্ষিক 
স্বাধীনতাও আছে--ইহা! বলিতে হইবে। সেই কারণে ব্যক্তিসমূহের ইচ্ছার 
সহিত ত্রহ্মাণ্ডের অন্তভূতি ইচ্ছার প্রতিঘাত বা! বিরোধ উপস্থিত হইলে, প্রকৃত ছুঃখ 
বা অনিষ্টোৎপত্তি ঘটিয়া৷ থাকে এবং তন্নিবন্ধন সমুদয় জগৎ কষ্ট ভোগ করে। কিন্তু 
সে ছঃখ নিত্যস্থারি নহে, কারণ জগতের নিয়মাবলি তাহাকে পরিশোধিত ও 
পরিবত্তিত করিয়! লইয়। থাকে। সেই পরিশোধনকাধ্যও আবার ব্যক্তি- 
বিশেষের ইচ্ছার দ্বারা সংঘটিত হইয়। থাকে। সুতরাং এই সকল ইট্টানিষ্টের, 
সুথছুঃখের, এবং সম্পদ্বিপদের ঘাতগ্রতিঘাত ব্রহ্ষভীবনপ্রবাহেই ঘটিয়। থাকে । 
ব্রহ্ম হইতে স্বতন্ত্র এবং ভিন্ন জগৎ থাকিতে পারে না! যে তাহাতে $ সকল ঘটন! 
সংঘটিত হইবে। এই 'ঘাঁভপ্রতিঘাতের অবস্থা যেরূপ সত্য, অনস্তাববস্থাও 
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তন্রপ সত্য বলিয়৷ বুঝিতে হইবে। ব্রহ্মর্ূপআধার ছাড়িয়া কোন বস্ত্র প্রকৃত 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। 

(২) স্বতন্বস্তবাদীদিগের মতে জগতের দুঃখ-ব্যাখ্য! ভিন্নরূপ হইয়া থাকে । 
তাহারা বলেন যে, “ছুঃখের এবং পাপেন্র বস্তুতঃ অস্তিত্ব আছে এবং ব্যক্তিবিশেষের 
স্বাধীন ইচ্ছাবশতঃ উহার “উৎপত্তি হইয়! থাকে । ব্যক্তিসকল ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের 
স্তায় পরস্পর স্বতন্ত্র অন্তিত্ববিশিষ্ট । সুতরাং যে পাপ করিবে, তাহারই আপদ্‌ 
অনিবাধ্য--ইহাই তাহাদিগের মতের স্ল মন্দ । ঈশ্বর স্বাধীন ইচ্ছা! দিয়! ব্যক্তি- 
সকলকে সৃষ্টি করিয়াছেন। পক্ষে সেই স্বাধীন ব্যক্তি পাপ করুক আর ন৷ 
করুক, তাহা তাহার ইচ্ছাধীন, অর্থাৎ পাপানুষ্ঠানবিষয়ে সে স্বাধীন। তাদৃশ 
ব্যক্তিসকল পাপ করিবার ইচ্ছা করে বলিয়াই জগতে পাপের প্রবেশ হয়। স্ৃতরাং 
ঈশ্বরে পাপের সম্ভাবনা নাই বলিয়। ছুঃখের কারণও নাই, এবং ঈশ্বরের অন্গমতিতে 
বা ইচ্ছাতেও জগতে পাপের প্রবেশ হইতে পারে না। কিন্তু ব্যক্তিবিশেষ 
ঈশ্বর হইতে ভিন্ন বলিয়া এবং তাহার পাপ করিবার স্বাধীনতা আছে বলিয়া 
সেই ব্যক্তিবিশেষই' পাপান্থবিদ্ধ হয়। সেই পুরুষ ব! ব্যক্তি স্বানুষ্ঠিত পাপের 
ফলত্বরূপ দণ্ডভোগ করে, ইহাই ঈশ্বরের স্ভায়বিচারের প্রসিদ্ধ কথ৷ এবং সেই 
দণ্বিধান ঈশ্বরের অভিপ্রেত জানিতে হইবে” 

প্রথমে সকল পদার্থ পৃথক্‌ ও স্বতন্ত্র ইহা প্রতিজ্ঞ! করিয়া পরে আবার অন্যভাবে 
উহ্বার্দিগকে পরস্পর সংবদ্ধ কর! শ্বতন্ত্রস্তবাদের এক প্রসিদ্ধ বিশিষ্টতা আছে। 
জগতের ছুঃখসমূহ পাপের ফলম্বরূপ এবং এক প্রকার ঈশ্বরোদ্িষ্ট দণডস্বরূপ বর্ণন 
করাতে, ছঃখপীড়িত মনুষ্য সকল ম্মকীয় দুঃখের ব্যাখ্যার জন্ত নিজের পূর্বরককৃত 
পাঁপেরই কারণতা স্বীকার করে এবং ঈশ্বরের স্তায়বিচারে সেই পাপের সমুচিত 
দণ্ড হইতে তাহাদিগের পরিত্রাণ পাইবার কোন যস্তাবন! টিটি কথিত 
হইয়া থাকে। 
এই মতাহুসারে কালদাপেক্ষ জাগতিক ঘটনানমূহ এবং অনন্তকালীন 
পুর্ণাবস্থা। পরম্পর যম্পূর্ণ ভিন্ন ও স্বতন্ত্র বনি! প্রচার রর! হইয়া থাকে এবং বঙ্গাগুস্থ 


৩৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের শ্বাধীনত! | 


ব্ক্তিসমূহও বে পরস্পর শ্বাধীন ও স্বতন্ত্র, তাহা নিঃসঙ্কৃচিতভাবে প্রচারিত হয়। 
স্বতন্্বস্তবাদীরা বলেন যে, (১) এইবূপ কক্পনাতেই প্রত্যেক নৈতিক পুরুষের 
দারিত্ব নির্দিষ্ট ও সুম্পষ্ট থাকে, (২) পরিচ্ছিন্ন জীবসকলের কাধ্যকলাপের জন্য 
ঈশ্বরের কোনরূপ পৌষ বা দায়িত্ব হইতে পারে না, এবং (৩) পাপাচারীদিগের 
কার্যের দ্বারা ধার্মিকদিগের কোনরূপ প্রকৃত অনিষ্ঠও ঘটিতে পারে না। তাহার! 
আরও বলেন যে, “একের পাপের ফল বদি অন্তকে বহন করিতে হয়, তাহা! হইলে 
ঈশ্বরের ন্তায়বিচারে ঘোর অবিচার আপিয়া পড়ে । বখন ব্যক্তি সকল ম্বূপতঃ 
পরস্পর ভিন্ন ও স্বতন্ত্র তখন নৈতিক জগতে তাহাদিগের মুক্তি বা অধোগতি 
অবশ্ঠই তাহাদিগের নিজের কার্যেরই ফল হওয়া! আবশ্যক । ঈশ্বরের সৃষ্ট স্বাধীন 
জীব সকল স্বাধীন ইচ্ছান্ুসাবে সৎকার্যের অনুষ্ঠান করিয়া যদি সুখী ও উন্নতিশীল 
ন! হইতে পারে, তাহ! হইলে ঈশ্বরের গ্ঠায়বিচারে দৌষ উপস্থিত হয়। লোকে 
পাপানুষ্ঠান করিলে তাহার দণ্ডবিধান হওয়া অবশ্যই স্তাক়্ান্থুগত বলিতে হইবে। 
ঈশ্বরের স্তায়ান্ুশাসিত রাজ্যে স্বাধীন ও সৎকর্মানুষ্ঠায়ী পুরুষদিগের কখনই ছুঃখ 
হইতে পারে না” ইত্যাদি । 

স্বতন্্বস্তবাদ্দিগণ উক্তবিধ নানারূপ মতলকল প্রচার করিয়া থাকেন। কিন্তু 
মনুস্যজীবনসন্বন্বীয় ঘটনাবলির জটিলতা পর্যালোচনা করিলে দেখা যায়, নিরপ- 
রাঁধীরও ছুঃখভোগ হইয়া! থাকে এবং কখন কখন পাপের দণ্ডবিধানেও ঈশ্বর- 
বিচারের অসঙ্গত বিলম্ব হইয় থাকে । এই কারণে এতনম্মতাবলম্বীর নানাবিধ 
অবান্তর ব। আনুষঙ্গিক মতবাদের অবতারণা করিয়া থাকেন। 

যদি সংসারে দেখা যায় যে, একজন ধার্মিক লোক ছুঃখে পতিত হইয়াছে, 
তাহা হইলে পূর্ববমতের বিরোধ ঘটিল এবং ঈশ্বরের ন্যায়বিচারে ঘোর অবিচার 
হইয়| পড়িল। ইহার ব্যাখ্যা করিতে গিয়া কেহ বলিবেন যে (১) লোকটি 
গোপনে পাপ করিয়াছে বলিয়৷ তাহারই ফল তুগিতেছে) এবং কেহ বা বলিবেন 
ষে (২) উক্ত ব্যক্তি পূর্বজগ্মে পাপ করিয়াছিল ৰৃলিয়! তাহার ফল বর্তমানজীবনে 
তোগ করিতেছে। কেহ কেহ আবার ছুখকে ছুইভাগে বিভক্ত করেন £--(১) 
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কান্ননিক বা! মঙ্গলপব্িণামী দুঃখ ) অর্থাৎ ছুঃখাকারে দৃশ্যমান হইলেও পরিপামে 
সেই দুঃখ মঙ্গলকর হয়; এক্সপ দুঃখের বস্ততঃ ছুঃখাত্মকতা নাই এবং প্রকৃত 
ছুঃখ বলিয়া তাহাদিগকে পরিগণনা করা যাইতে পারে না। (২) যে সকল দুঃখ 
পাঁপের দণ্ডস্বরূপ উপস্থিত হয়, তাহাদিগকেই প্রকৃত দুঃখ বল! যায়। কেবলমাত্র 
সম্পদের অভাবরূপ দুঃখকে প্রথম শ্রেণীর দুঃখ বলিতে হইবে, কারণ উহ! 
ধার্মিকের এবং অধার্মিকের নির্বিশেষে ঘটিয়। থাকে । উহা! কেবল মন্ুষ্ের 
দৃষ্টিতেই দুঃখ বলিয়। প্রতীয়মান হয়। কিন্ত যখন উক্তরূপ দুঃখ বস্তুতঃ পাপের 
দণ্ডস্বরূপ বল! যায় না, তথন উহা যথার্থ ছুঃখও নহে এবং সেই কারণেই ঈশ্বর 
সম্পদ্বিষয়ক বৈচিত্র্য স্থষ্টি করিয়াছেন। ঈশ্বর যখন ধার্মিকের মঙ্গল ব্যতীত 
অমঙ্গল ইচ্ছ। করিতে পারেন না, তখন মন্ধষ্যের সম্পদ্বিষয়ক বৈচিত্র্যকে উপেক্ষা 
করাই বিধেয়। তজ্জনিত অতি মহৎ কষ্টভোগকালেও তাহা অলীক বা কাম্সনিক 
মনে করিয়া উপেক্ষা করিতে হইবে। পক্ষান্তরে যে সকল প্রকৃত দুঃখ আছে, 
তৎসমস্তই পাপের দণুস্বরূপ জানিতে হইবে এবং কেবল পাঁপরত লোকেই তাহার 
কলভোগ করে, অন্তে করে না” ইত্যাদি নানারূপ উপদেশ প্রচারিত হইয়া 
থাকে । 

উপরিলিখিত ধর্খনীতি অতি বিস্কৃতভাবে লোকসমাজে আদৃত হইলেও উহ! 
যে পূর্বাপর সামঞ্জশ্তরহিত তাহা! একটু সুম্মবিচার করিলেই অনায়াসে বুঝা! বায়। 
উক্তবিধ মতসমূহের সম্পূর্ণ সামঞ্জন্ত রক্ষা করিতে হইলে উপদেশের ফল বিপরীত 
হইক্সা পড়ে এবং ঈশ্বর ন্যায়বিচার রক্ষা! হয় নাঁ। 

উপরি উক্ত বিষয় আলোচনা করিবার পূর্বে ইহা মনে রাখিতে হইবে যে, 
সমুদয় মনুষ্যজীবনের এমন কি সমুদয় পরিচ্ছিন্ন জীবনের মধ্যে পরস্পরের অতি 
ঘনিষ্ট সন্বন্ধ আছে এবং সকল জীবেরই ব্যক্তিনিষ্ঠত ও বিলক্ষণতাবশতঃ 
আপেক্ষিক শ্বাধীনতাও আছে। এই ছুই বিশ্বীমের উপরই ত্রঙ্ষাপ্ডের নৈতিকতা 
বা নীতিগর্ভত। নির্ভর করে; অর্থাৎ প্রাকৃতিক নিয়মও নীতিনিয়মের অনুযায়ী-_- 
ইহা! বলিতে হইলে, জীবগণ আঁপন আপন স্বরূপ অনুমারে কতক পরিমাণে 


৩৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত1 ও মানবের স্বাধীনতা । 


কার্য্যানুানবিষয়ে শ্বাধীন-_ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। কিন্তু সেই সকল 
জীব পরস্পর সম্পর্কহীন ও সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ইহা বলিলে জগতের নৈতিক একতা 
থাকে না এবং নীতির অর্থ স্পষ্ট অভিব্যক্ত হয় না। কতকগুলি ব্যক্ধির 
পাপাহুষ্ঠানবশতঃ অন্টে ছুঃখ সহা করে, অন্ুচিতভাবে কষ্ট পায় এবং কতক 
পরিমাণে নিরূপায়তাবে দুঃখভোগ করে-_-এইরূপ ঘটিলেই জগতে নৈতিকতার 
কার্ধ্য আসিয়৷ পড়ে ; এবং সেই যুক্তি অনুসারে কোন ব্যক্তি অপরের সাহায্য 
ও উপকার করিতে পারিলেই নৈতিকতার সার্থকত! হইয়া থাফে। নৈতিক 
জগতে কোন ব্যক্তিবিশেষ নিজের হিতাহিত নির্বাচন করা বিষয়ে স্বাধীন 
হইলেও, তাহার পাপের ফলভোগ যে কেবল সেই ব্যক্তিই করিবে, এমন ফোন 
কথা নাই। কারণ, তাহ! সকল ব্যক্তির পক্ষে সত্য হইলে, সকলেরই ছুঃখতোগ 
তাহার নিজের স্বতন্ত্র বিষয় হইয়া পড়িল এবং অপরের কাধ্যের সহিত তাহার 
কোন সম্বন্ধ থাকিল না। তাহ! হইলে কাহারও পরের সাহাষ্য বা উপকার কর! 
সম্ভব হয় না। সুতরাং তত্রপ স্থলে জগতে নৈতিকার কার্ধ্য বিলুপ্ত হইয়া পড়িবে । 
কারণ, পরের সাহায্য এবং উপকার করার উপরই নৈতিকতা বা ওঁচিত্যানুষঠান 
নির্ভর করে। ততিক্ন উপকার করা এবং অপকার করা এই ছুই ব্যাপারই 
আপেক্ষিক; অর্থাৎ যেস্থলে উপকার কর! সম্ভব নহে, সে স্থলে অপকার 
করাও সম্ভব নহে। যে জগতে কেহ কাহারও উপকার করিতে পারে না, সে 
জগতে ধার্মিকতা কেবলমাত্র নামে পর্যবসিত হয় । 

উপরিলিখিত দ্বৈতবাদীদিগের উপদেশের ফল কিরূপ হয়, তাহা! একটা দৃষটাত্ 
দিয্া বিশদীকৃত কর! যাইতে পারে। মনে করা যাউক, কৌন পথিক দন্থ্যহস্তে 
আহত হইয়! পথপ্রান্তে পতিত রহিয়াছে । এস্থলে কোন ধার্মিক পুরুষ তাহার 
সাহাষ্য এবং উপকার করিতে পারে, ইহা ভাবিতে গেলে বিশ্বাস করিতে হইবে 
যে, প্রক্কৃত ছুঃখ যে কেবল পাপাচারীই নিজের পাপের অশস্তাবি ফলম্বরূপ ভোগ 
করিবে, তাহা সত্য নহে। কারণ যদি জগতের প্রকৃত ছঃখসমূহ কেবল পাঁপাঁচারী- 
দিগের সমুচিত গগুশ্বরূপ হয় এবং অন্য ছুঃখ কেবলমাত্র কাল্পনিক ব! অলীক বলিয়! 


ছুঃখ-রহন্য বিচার | ৩৯ 
মনে করা যায়, তাহা! হইলে উপারিনির্িষ্ট পথিকের ছুঃখও কথিত ছুই শ্রেনীর 
ভুঃখের মধ্যে অবশ্ঠই এক শ্রেণীর হঃখের অন্তর্গত হইবে। প্রথমতঃ যদি তাহার 
দুখ অঙ্গীক ব! কার্নিক মনে করা যায়, তাহা হইলে তাহার উপকার ব! সাহাধ্য 
করাতে কোন ফল হইবে না। কারণ, যাহা অলীক তাহার নিবারণের কোন অর্থ 
নাই। হদি তাহার ছঃখ দ্বিতীয় শ্রেণীর হয়, অর্থাৎ তাহার পূর্বকৃত পাপান্ষ্ঠানের 
দণডস্বরূপ হয, তাহা হইলে তাহার ছুঃখভোগ ঈশ্বরের ন্যায়ানুসারে অবশ্যন্তাবী 
বলিতে হইবে এবং তাহার পক্ষে সেই ছুঃখ ভোগ কর! উচিত বলিয়া! মনে 
করিতে হইবে । যদি কোন ধার্মিক পুরুষ ঈশ্বরের ন্যায়বিধানের অর্থাৎ পাপীর 
( এস্থলে পথিকের ) সমুচিত দণ্ডভোগের বাধা দিয়! তাহার ছুঃখমোচনের সমুচিত 
উপায় করেন এবং তাহাতে সফলপপ্রয়াস হয়েন, তাহা হইলেও পথিকের দণ্ডভোগ 
বখন অবশাস্তাবী, তখন ঈশ্বরের ন্যায়ামুসারে তাহা অন্য সময়ে নিশ্চয় ঘটিবে। 
তদ্রপ স্থলে তাহার বিপদুদ্ধার কেবল নামমাত্র হইয়া পড়িবে। কারণ তাহার 
যে বিপর্‌ ঘটিয়াছে তাহ! নিশ্চিতই সময়াস্তরে পুনরায় ঘটিবে এবং ধার্িকের প্রয়াস 
কাজে কাজেই বিফল হইবে। সুতরাং ষে সকল পথযাত্রীরা আহত পথিককে 
দেখিয়াও উদাসীনতাবে চলিয়া গেলেন এবং তাহার উপকারের কোন চেষ্টা 
করিলেন না, তীহারাই কেবল ঈশ্বরের ন্যায়বিচারে আমন্গকৃল্য করিলেন--ইহাঁই 
বলিতে হয়। তথ্যতীত দস্থ্যগণ পথিককে আহত করিয। ঈশ্বরের কিন্রের ন্যায় 
কার্ধ্য করত তীহার উদ্দিষ্ট দণ্ডবিধান কার্যে পরিণত করিল, সুতরাং তাহার! 
কোন মতেই পাপী বলিয়া গণা হইতে পারিবে না । এইরূপে এই দৃষ্টান্তের 
আলোচনায় এক নৈতিক বিভ্রাট উপস্থিত হইল। এই অদঙ্গত এবং উপহাস- 
জনক সিদ্ধান্ত হইতে স্পষ্ট বুঝা যায় যে জগতের দুঃখরহন্ত বিচার করিতে হইলে 
যেমন একপক্ষে জীবদিগের কার্ধ্যবিষয়ে স্বাধীনতা! মানিতে হয়, তদ্রপ আবার 
অন্যপক্ষে তাহাদিগের সম্পদ, বিপদ্‌ এবং সুখ ও দুঃখ অন্য জীবদিগের কার্ধ্য- 
কলাপের ফল হইতে শ্বতন্ত্র বা বিচ্ছিন্ন নহে, ইহাঁও মানিতে হয়। সুতরাং ইহ! 
স্বীকার করিতে হইবে যে জীবদফল পরস্পর ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে সম্বন্ধ এবং এক বাক্ধি 


8৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত৷ ও মানবের শ্বাধীনত! | 


ধার্মিক হইলেও এবং ছুঃখভোগের উপযুক্ত পাত্র না হইলেও অপরের পাপান্ুষ্ঠান 
বশতঃ এবং অসঙ্গত কার্য্যান্ুসর্ণবশতঃও ছুঃখ এবং আপদ্‌ ভোগ করিয়া থাকে । 
অতএব দুঃখরহস্ত ব্যাখ্যা করিতে হইলে জীবসমূহের পরস্পর সম্বদ্ধভাব অগ্রে মানিয়৷ 
লইতে হইবে। জীবাত্মা সকল পরম্পর ন্বতন্থ এবং ঈশ্বর হইতেও ভিন্ন এরূপ 
মনে করিলে কোন ক্রমেই দুঃখরহস্তের ব্যাখ্যা হইতে পারে না। যদি ঈশ্বর ঢুঃখ- 
নির্লিপ্ত হয়েন এবং স্বয়ং দুঃখের ভাগী না হইয়া দুঃখের স্থৃষ্টি করিয়া থাকেন, তাহা 
হইলে তাহার দয়ালুত।৷ এবং সর্বশক্তিমত্তা সম্বন্ধে যে বিরোধ তর্কস্থলে ' প্রাচীনকাল 
হইতে উপস্থিত হইয়া আসিতেছে, তাহার মীমাংসা সম্ভব হয় না। সুতরাং 
ঈশ্বরের কার্য্প্রণালী পূর্বোক্তভাবে দ্বৈতবাদীদিগের মতানুসারে ব্যাখা করা 
কোনমতেই সম্ভবপর নহে। 

তৃতীয়ত: |. এক্ষণে বিজ্ঞানবাদের মত সমালোচন| করিয়! হুঃখরহস্য বুঝিবার 
চেষ্টা করা! যাউক। মন্থুষ্য ছুঃখভোগ করে তাহা সত্য এবং সাধারণতঃ তাহার 
কারণ এই যে, বর্তমান মনুষাংবিদের অবস্থায় মন্ুষ্যেরে অন্তর্গত অভিপ্রায় 
কাধ্যকালে সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত হইতে পারে না। নিয়তই তাহার অভিপ্রায়ের 
পূর্ণতা ইচ্ছা! করিয়া ভবিষ্যতের অথবা তাহার বর্তমান জ্ঞানের বহিভূতি বিষয়ের 
অপেক্ষা বা আকাজ্ষা করিয়! থাকে । যতই লোকের আদর্শ উচ্চ হইবে এবং 
যতই তাহার উদ্দেশ্য অধিকবিষয়ব্যাপী হইবে, ততই আশার পূর্ণতার জন্য 
আকাজ্স। বৃদ্ধি পাইবে এবং ততই সেই লোকের ছুঃখভোগ তীব্রতর হইবে, 
অর্থাৎ তাহার বর্তমান জীবনে যাহা ইচ্ছা করে, তাহা দেই ব্যক্তি সম্পূর্ণরূপে 
লাভ করিতে পারে না অথব! তদ্রপ সম্পূর্ণ পরিতৃপ্ত হইতে পরে না ; ইহা! বুঝিতে 
পারা যায়। তহ্বাতীত লোকের বর্তমান সংবিদের সন্কীর্ণতী প্রযুক্ত তাহার জীবনের 
পূর্ণতার আদর্শও সংক্ষিপ্ত এবং সীমাবদ্ধ হইয়! পড়ে । বিশেষতঃ অতীতকালঘটিত 
ঘটনাসন্বন্বীয় জ্ঞানও সেই সংবিদের সঙ্কীর্ণতা-নিবন্ধন ক্রমশঃ সনক্কীর্ণ ও সীমাবদ্ধ 
হইতে ধাকে। যাহা অতীতকালে সেই ব্যক্তি লাভ করিয়াছিল, তাহা ক্রমশঃ 
বিশ্বৃত হইতে লাগিল; অর্থাৎ তাহার জ্ঞান ব৷ সংবিদ্‌ সঙ্কীর্ণ বলিয়। যেমন তাহার 


£খ-বহস্ত বিচার । | ৪১ 


অতীত জ্ঞান নষ্ট হইল, তন্্রপ ভবিষাতে পূর্ণতালাভের চেষ্টাও বৃথা হইতে 
লাগিল। ম্ৃতরাং পশ্চাতে এবং সম্মুথে--উভয় দিকেই তাহাকে সীমাবদ্ধ হইয়! 
চলিতে হইল । অতীত বিষয়--যাহা আর আসিবে না এবং ভবিষ্যৎ যাহা এক্ষণেও 
উপস্থিত নাই, এই উভয়, বিষয়েই সেই ব্যক্তি বিফল-মনোরথ হইতে লাগিল। 
এই অবস্থাকে অবশ্যই ছুঃখভোগই বলিতে হইবে। কিন্তু এই উচ্চশ্রেণীর 
ছুঃখভোগের কারণ লোকের আশার বা কল্পনার উচ্চত! অথবা গভীরতা, এবং 
তজ্জন্যই তাহার ছুঃখভোগ ঘটিতেছে ইহা বুঝিতে পাঝ যায়। কারণ মনুষ্যজ্ঞানে 
যাহা সম্ভব হয়, তাহ! অপেক্ষাও উচ্চতর ব৷ গভীরতর বিষয় জানিবার জন্যই সেই 
ব্যক্তি প্রধত্ধ বা ইচ্ছ। করিতেছে । সুতরাং তাহার ছুঃথ কেবল তাহার 
উচ্চাভিলাষের ফলমাত্র। এ অবস্থায় তাহার উচ্চাভিলাষের আদর্শকে লক্ষ্য 
করিয়া তাহার জীবনকে ক্রমশ: উন্নত ও শ্রেষ্ঠ পথে চালিত করিলেই সেই ব্যক্তি 
এইরূপ দুঃখভোগ হইতে ক্রমশঃ কল্যাণের পথে উত্তীর্ণ হইতে পারে 
এইরূপ অনুমান করা যায়। কালসাপেক্ষ সম্পদ ব৷ পর্ব্যলাভের কোন অন্রান্ত 
সাধন বা উপায় নাই। কারণ লোকের সম্পদূলাভের উপযোগা সামর্থ্য এবং 
কাধ্যবিষয়ে সফলতা জগতের অসংখ্য ব্যক্তির জীবনের উপর নির্ভর করে। 
লোকের প্রক্কৃতি (স্বভাব), তাহার উত্তরাধিকারিতা, তাহার পারিপার্থিক ঘটন৷ 
এবং সাংসারিক অবস্থা তাহার নিজের কাধ্যের দ্বারা! সবষ্ট হয় নাই এবং তাহার 
নিজের চেষ্টাও উহাদিগকে সম্পূর্ণ পরিবর্তিত করিতে পারে না। মনুষ্য ব্যক্তি 
বিশেষ হওয়াতে এই ছুঃখপুর্ণ জগতে তাহাকে অবশ্যই তাহার দুঃখের এবং পাপের 
ভার বহন করিতে হইবে ইহা! সত্য বলিয়! মনে করিতে হয়। কিন্তু ইহার ভিতর 
একটি কাধ্য সম্পাদনে তাহার শক্তি ও সামর্থ্য আছে ; তাহা এই যে, সেই বাক্কি 
ব্র্মোদ্বেশে তাহার কর্তব্য পালন করিতে পারে । সেই বিষয়ে প্রস্তুত থাকাই 
তাহার একমাত্র কর্তব্য । অর্থাৎ প্রত্যেক লোক তাহার আদর্শ অনুসারে কার্য 
করিবে এবং তন্নিবন্ধন অবশ্যন্তাবী দুঃখভোগ অকুষ্ঠিতভাবে বহন করিবে, ইহাই 
সকলের জীবনোদ্দেশ্য হওয়া উচিত। | 


৪২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পাবে যে যদি এ অবস্থায় ছুঃখের একাস্তনিবৃত্তি হইল না, 
তবে শীস্তিলাভের উপায় কি? ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে কালসাপেক্ষ 
উদ্দেশ্যলাভে প্রকৃত শাস্তিলাভের সম্ভাঁবন! নাই। নৈতিক পুরুষ ঈশ্বরের 
(ব্রদ্দের ) তৃত্যস্বরূপ হইয়া লক্ষ্যন্থরূপ একটি আরৈর্শ সনৃখে রাখিবে, এই মাত্র 
তাহার কার্য । অবশ্য কালপ্রবাহে সেই আদর্শরপ উদ্দেশ্যের সম্পূর্ণতালাভ 
অসম্ভব । সুতরাং পূর্ণশাস্তিলাভও কালপ্রবাহে ঘটিতে পারে নাঁ। কিন্তু যখন 
আমরা! বুঝি যে আমাদিগের পরিচ্ছিন্নতাজনিত ছুখ ব্রন্মের অখ্ড ভ্ঞানেও বর্তমান 
আছে এবং তাঁহার সম্পূর্ণতাতে আমরাও সেই সম্পূর্ণতার অংশভাগী হইব, তখন 
আমাদিগের ছুঃখভোগ ও শীস্তিলাভ উভয়ই অবশ্য ঘটিবে অর্থাৎ ব্রহ্ম যেরূপ 
কালপ্রবাহজনিত ঘটনাপৌর্কাপর্ষে অবশ্যন্তাবী ছুখ ও অশান্তির মধ্য দিয়] 
অখগাবস্থায় পূর্ণত| ও পূর্ণশান্তি অন্ুতব করেন, আমরাও তাহার সহিত এক 
হইয়া জগতের নানাবিধ হুঃখ ও সুখ, সম্পদ্‌ ও বিপদ্‌, উন্নতি ও অবনতি ভোগ 
করিয়া অনস্তাবস্থায় তাহারই সহিত এক হইয়া তাহারই পূর্ণতা ও পূর্ণশাস্তি 
অনুভব করিব। 

এস্থলে ইহা! পুনরায় উল্লেখ করা কর্তব্য যে ব্রহ্মের অনন্তকালীন পূর্ণাবস্থা 
কালসাপেক্ষ ছুঃখের ও উদ্যমের ভিতর দিয়াই উপস্থিত হয়। আমরাও আমা- 
দিগের পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানে বুঝিতে পারি যে কোন বিষয়ের সাফল্য বা সম্পূর্ণতা 
তছুপযোগী চেষ্টাজনিত কাধ্যকলাপনূপ সাধনের ভিতর দিয়াই উপস্থিত হইয়া 
থাকে। ভয় এবং শঙ্কার অনুভূতির মধ্য দিয়াই বীরোচিত সাহসের পরিচয় 
হইয়া থাকে। সন্দিগ্কভীবকে দমন করিয়াই পরিণামে-দৃঢ়তা উপস্থিত হইয়া 
থাকে। বিচ্ছেদের দুঃখ অন্থতব না করিলে প্রণয়ের গাঢ়তা উপর্জনিত 
হয় না; হতাশার তীব্র অন্কশাঘাত অনুভব না করিয়া কেহ কখন সাফল্যের 
স্থখ অন্ুতব করিতে সমর্থ হয় না। এইকঈপে আমাদিগ্রের অভিজ্ঞতা ইহাই 
দেখাইয়া দেয় যে আত্মার সম্পূর্ণতা ও তাহীর অংশগত দুঃখভোগকে অপেক্ষা 
করে। গুৃতরাং ব্রন্মের সম্পূর্তাও তীহার অংশগত ছুঃখসাপেক্ষ হইয়া থাকে 
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ইহা বুঝিতে হইবে। এস্বলে জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে প্উচ্চশ্রেধীর হুঃখের 
বিষয়ে এই সকল বথা স্তুযুক্ত হইলেও অধম শ্রেণীর ছুঃখের বিষয়ে এইরূপ 
উক্তি সমীচীন বোধ হয় নাঁ। আদর্শ লইয়া তাহার সম্পূর্ণতার অপেক্ষায় যে 
সকল দুঃখ হয়, তাহা উচ্চ,শ্রেণীর দুঃখ এবং তাহা হইতে অর্থাৎ তাহা সহ 
করিয়া মনের উদ্ারতাদি গুণ জন্মিতে পারে। পক্ষান্তরে শারীরিক যন্ত্রণ! 
অথবা অর্থাভাবজনিত ক্লেশকে অধম শ্রেণীর দুঃখ বলা হইয়া থাকে । সেই 
সকল দুঃখ ভোগ করিলে মনের উন্নতি হওয়া দূরে থাকুক, বরং অবসাদ, 
বিষপ্নতা এবং হতাশা উপস্থিত হইয়া নীচ প্রবৃত্তিতে এবং অন্ায়ারণের 
অনুরাগ জন্মাইয়! দেয়। তাহারা কিরূপে জীবকে ব্রহ্গসন্বদ্ধে সম্বদ্ধ করিতে 
পারে? জীব্গণের কর্তবাসাধনেই বা সেই সকল নিয় শ্রেণীর ছুঃখ কিরূপে 
সহায়ক হইতে পাবে? বরং সেই সকল তীর দুঃখ আমাদিগের জীবনের 
উদ্দেন্ঠকে ভুলাইয়া দেয় এবং আমাদিগের আদর্শের ধারণ! বিলুপ্ত করিয়া 
ফেলে। এরূপ 'অবস্থায় ব্রহ্গাণ্ডে তাহাদিগের উপযোগিতাসন্বন্ধে কি বলা 
যাইতে পারে 1” ইত্যাদি। 

উপরিলিখিত প্রশ্নের উত্তরে বলা যাইবে যে, মনুষ্য আপনার জ্ঞান অনুসারে 
কেবল শ্বকীয় জীবনের আদর্শ লক্ষ্য করিয়া! জীবন ধারণ করে না। প্রকৃতির 
অসংখ্য কার্ধ্য-প্রণালীতে জড়িত থাকাতে এবং সহযোগী অন্ত অসংখ্য ব্যক্তিসমূহের 
কাধ্যকলাপের ফলেও সন্বদ্ধ হওয়াতে প্রত্যেক মনুষ্য সমগ্র জাগতিক হুঃখের 
পাত্র হইয়া কালাতিপাত করে। পরিচ্ছিন্ন জীবনের উপযোগী ছুঃখবহনে 
এবং স্থখভোগে ব্রন্ষেচ্ছাবশতঃ দুর্বোধাভাবে অংশভাগী হইয়৷ মনুষ্য নিজের 
জীবনের নিগুড় অভিপ্রায় বুঝিতে সক্ষম হয় না। তবে এই পর্য্যন্ত বুঝা যায 
যে, শারীরিক যন্ত্রণা বা পীড়াদি সমুদায় বহির্জগৎসম্বন্ধ হইতেই প্রায়শঃ উৎপন্ন 
হইয়। থাকে। অর্থাভাবও কতকপরিমাণে সামাজিক সম্বন্ধবশতঃ অনিবার্ধ্য 
হয়, অর্থাৎ সমাজনিয়মই অনেকস্থলে লোকের দারিত্র্যের কারণ হইয়! 
থাকে । এবপ অবস্থায় সংসারে কেবল আদর্শ লক্ষ্য করিয়াই মনুষ্যকে কাধ্য 


৪৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত! ও মানবের স্বাধীনতা । 


করিতে হইবে, কালপ্রবাহে জীবগণের অভিপ্রায় সকল প্রতিক্ষণেই অমপ্পূর্ণ 
ভাবে অভিব্যক্ত হইবে, এবং প্রাকৃতিক ঘটনাবলির মধ্যে তাহাতে নিয়ত 
পরিচ্ছিন্নতার আনুষঙ্গিক ছুঃখসমূহ ভোগ করিতে হইবে, ইহাই নিয়ত পরিদৃষ্ট 
হইয়া থাকে। কেবলমাত্র এক বিষয় আমরা নিশ্চিত জানিতে পারি; তাহা 
এই যে অনস্তকালের পুর্ণাবস্থায় সর্বত্র এবং সর্ববিষয়ে বরন্ষের জয়ডঙ্কা বাদিত 
হইবে এবং সর্বময় শাস্তি উপস্থিত হইবে। কালপ্রবাহ মধ্যে শাস্তি নাই; 
কেবল অনস্ভভাব লইয়াই আমাদিগের শান্তি। এই জ্ঞানে প্রোৎ্সাহিত 
হইয়া জগতের সুখে ও দুঃখে, সম্পদে ও বিপদে, সংঘাতে ও প্রতিঘাতে যোগ 
দিয়া মন্ুযু কালষাপন করিবে এবং সেই সকল অবস্থার ভোগই ষে পূর্ণাবস্থার 
অভিব্যক্তির পোষক এবং উপাদান, তাহা বিশদভাবে বুঝিয়া মনুষ্য ব্রঙ্গের 
কাধ্যভার অক্েশে বহন করিবে, ইহাই প্ররুতির উদ্দেস্ত 


জীবাত্ব! ও পরমাত্বার একতা । 


প্রকৃতির সহিত মন্ষ্ের নানা সম্বন্ধে সম্বদ্ধভাব, তাহার কালিক 
অনিত্যত। এবং নানাবিধ ঘটনাবলির সহিত জড়িতভাবের বিষয় পূর্বে বিস্তৃত- 
ভাবে বর্ণিত হইয়াছে । এক প্রকারে বলা যাইতে পাবে যে মনুষ্যরূপ জীব 
প্রকৃতি হইতে উদ্ভুত হইয়াছে এবং তাহার জীবনের অভিবাক্তির গুঢ় তাৎপর্য 
মনুষ্য অধিকাংশতঃ বুঝিতে পাবে না । অন্য প্রকারে বলা যাইতে পারে ষে 
জীবাত্বারূপে মনুষ্যজীবন কেবলমাত্র কতকগুলি সাপেক্ষ ও আনুসঙ্গিক ঘটনার 
পৌর্াপর্যামাত্র এবং নিয়ত পরিবর্ভনণীল সামাজিক প্রতি্বন্দিতায় সর্বদা নিষুক্ত 
আছে। মন্ুুষা “অবস্থার দাস” একথা সর্বত্র এবং সর্বকালে প্রচারিত হইয়া 
থাকে। কথিত হয় যে "মনুষ্জীবন অসার, অনিত্য, বিনশ্বর এবং কতকগুলি 
প্রাকৃতিক নিয়মের অধীন” ৷ মনুষ্যজীবনের আদর্শ এবং তাৎপর্য যে প্রান্তিক 
নিয়মের সহিত সম্বদ্ধ আছে, তাহা মনুষ্য সহজে বুঝিতে পারে না। বরং সে 
সকল নিয়ম মন্ুষ্যের ইচ্ছ! সম্বন্ধে সম্পূর্ণ উদ্দাসীন বলিয়া প্রতীয়মান হয়। 
এই সকল বিষয় পূর্বে পর্য্যালোচিত হইয়াছে । সমগ্র জগন্ধিষয় চিন্তা করিলে 
বুঝিতে পাঁবা যায় যে মনুষ্য জগতের এক অতি ক্ষুদ্রতম অংশমাত্র এবং তাছ। 
হইলেও তাহার জ্ঞান যে ভাবে সমগ্র জগতের সহিত সম্বদ্ধ আছে সেই সন্ধদ্ধ 
জ্ঞানের দ্বারাই সমগ্র জগতের এবং বিশেষতঃ নিজের তুচ্ছ জীবনের তাৎপর্য ও 
প্রকাশিত হইয়! থাকে । 

মনে করা যাউক যে মনুষ্য কেবল প্রক্কৃতির এবং নিয়তির ক্রীড়নক মাত্র। 
তাহার এক বিলক্ষণ ও নির্দিষ্ট শরীর এবং আঁকার আছে। শরীরবিষন়্ে 
মনুষ্য জড়পদার্থের ( পঞ্চভৃতের ) সমষ্টিমাত্র এবং মানসিক বিষয়ে সে কেবলমাত্র 
চিন্তাস্বরূপ একটি আস্তরিক অবস্থাপ্রবাহ। শরীরবিষয়ে তাহার নির্দিষ্ট স্বরূপ, 


৪৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা | 


এবং সামাজিক সম্বন্ধবিষয়ে তাহার নির্ধারিত স্থান আছে। এই সকল উপাদানের 
বতকাল স্থায়িত্ব সম্ভব হুইতে পারে, তাহার জীবনের স্থাযিত্বও ততকালব্যাপি 
হইয়৷ থাকে । তন্ব্যতীত জগদ্বিস্তৃত অভিব্যক্তি ক্রিল্ার মধ্যে মন্ুষ্যজীবনও 
একটি ঘটনাবিশেষ অথব! কয়েকটা ঘটনার সম্টিমাত্র বলা যায়। এই সকল 
চিন্তা করিয়া! পরে যদ্দি জিজ্ঞাস! উপস্থিত হয় যে মনুষ্য এই সকল বিষয় কিরূপে 
জানিতে পারে এবং উপরিউক্ত অবস্থার প্রকৃত সত্যতা আছে কি না, তাহ৷ 
হইলে ইহাই বলিতে হইবে যে সুক্ষ দৃষ্টিতে দেখিলে বুঝা যাইবে যে সমগ্র 
জগতের সহিত, নিখিল জীবসমুছের সহিত এবং ব্রহ্মজীবন্প্রবাহের সহিত 
মন্ুযের ( অতি ক্ষুদ্রতম জীব হইলেও ) অতি ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে বলিয়াই মনুষ্য 
উপরিউক্ত অবস্থা সকল জানিতে পারে । ঘাহাদিগের সহিত সম্বন্ধ আছে তাহ 
দিগের অবস্তই অস্তিত্ব আছে বলিতে হইবে। মন্তুয্যের ব্যক্তিভাব ঈশ্বরে 
অবস্থিত এবং তাহাতে নির্ভরভাবই মন্ুস্ত্যের স্বাধীনতার এবং বিলক্ষণতার 
কারণ। পরিচ্ছিন্নতা এবং অপরিচ্ছিন্নত| ) কালনাপেক্ষ ঘটনাবলি এবং অনস্তকালীন 
অবস্থা) সমগ্র জগৎ এবং নিখিল ব্যক্তিসমূহ ; একভাব এবং বনুভাব; এবং 
পরমাত্মা ও জীবাত্মা--এ সমস্তই এক অনির্বচনীয় অদ্বৈতভাবের অন্তর্গত ইহাই 
সার কথ! জানিতে হইবে । 

ব্যক্তিভাব নীতিতত্বের সর্বপ্রধান অঙ্গ । ব্যক্তি না থাকিলে নীতিনিয়মের 
পালন হইতে পারে না। ব্যক্তি অর্থে জ্ঞানবিশিষ্ট বিলক্ষণ জীবনবিশেষ বুঝায়। 
সেই জীবন কালপ্রবাহ অনুমারে দেখিলে, তাহ! সর্বদাই আপন কার্যের সম্পূর্ণতার 
আকাজ্ষা করে; কিন্তু আবার অননস্তভাবে দেখিলে তাহা কারসাপেক্ষ ঘটনা- 
সমূহের জ্ঞানবিশিষ্ট হইয়া পরিণামে সম্পূরজ্ঞান লাভ করে এইবূপ বুঝিতে হয়। 
এই ধারণান্গুসারে পরমাত্বাকে ব্যক্তিবিশেষ বলিতে হইবে। কালপ্ররাহস্থ 
্রহ্ষজীবনের ধারণা করিতে হইলে (তাহা অনস্তাবস্থায় সম্পৃজ্ঞানবিশিষ্ট 
হইলেও ), সর্বদা বোধ হয় যেন. উহা কালপ্রবাহে পরিপূর্ণতালাভের জন্ত উদ্যম 
করিতেছে। তত্ত্রপ ধারণাও ব্রদ্দের ব্রহ্মাগবিষরকন্তান কালনিয়মান্থসারে এক- 


জীবাত্বা ও পরমাত্বার একত। ৪৭ 


সুহূর্তব্যাপী ঘটনার বিষয়েও ব্যাপূত হইতেছে ) এবং এক কার্য্যের জ্ঞান হইতে 
অন্ত কার্যের জানে অথবা একরূপ অভিজ্ঞতা! হইতে অন্তরূপ গসভিজ্ঞতাতে স্তরে 
স্তরে অভিব্যক্ত হইতেছে, এইরূপ প্রতীয়মান হয় । পক্ষাস্তারে অনস্তভাবে বরঙ্ধ- 
জীবনের ধারণা করিতে হইলে বলিতে হইবে যে তাহার মধ্যে অনন্তকালপ্রবাহ- 
ঘটিত ঘটনাসমূহের জ্ঞান অন্ততুক্তি আছে; এবং পরমাত্মা মেই জ্ঞান স্বকীয় জ্ঞান 
বলিয়াই স্বয়ং উপলব্ধি করিতেছেন। সেইজন্য পরমাত্বাকে ঝ৷ ব্রঙ্গকে আত্মজ্ঞান 
বিশিষ্ট বলিয়! ব্যক্তিবিশেষ বলিতে হইবে। তীহার সম্পূর্ণতা কালপ্রবাহসাপেক্ষ 
উদ্মের দ্বারা, জাগতিক অভিব্যক্তির দ্বারা এবং পরস্পরসম্থদ্ধ নানা পরিচ্ছির 
জীবের কার্যকলাপের দ্বারাই প্রকটিত হইয়া থাকে । পরমাত্বা বা ব্রদ্ধের 
সম্পূর্ণতা বা স্বাত্মজ্ঞান কালপ্রবাহের পরিণাম শ্বরূপ হইয়া ঘটে না) অথবা 
অভিব্যক্তির ক্রিয়া হইতেও উদ্ভূত হয় না) কিন্বা কোন সময়ের অবসানে কিন্বা 
কোন সময়সাপেক্ষ কার্য্যপ্রণালীর পরিণামেও আবিভূতি হয় না। লঙ্গীত- 
রসাস্বাদের সময় সর্ধবশেষে গীতম্বর শ্রবণের পর যে সম্পূর্ণ সঙ্গীতরসের অনুভব 
হয়, :ইহা! বলা যায় না]; অথবা সেই শেষ গীতম্বরের শ্রবণের সঙ্গে সঙ্গে ও যে 
সঙ্গীতরসের সম্পূর্ণতা অনুভব হয় তাহাও সত্য নহে। বরং লমুদয় রাগরাগিণা 
এবং ভিন্ন ভিন্ন সবরের মিলিতভাব লইয়াই সঙ্গীতরসের অনুভব হইয়া থাকে ; 
এবং সেই মিলিত সম্পূর্ণভাবকেই “সঙ্গীতরস” বল! হইয়! থাকে । কিন্তু সেই 
সঙ্গীতের প্রারস্তে গীত অথবা শেষে গীত দ্বরকে সম্পূর্ণ সঙ্গীতরস বল! যাইতে 
পারে না। ভিন্ন ভিন্ন স্বরের এবং রাগরাগিণীর সহিত সম্পূর্ণ সঙ্গীতরসের বে 
সম্বন্ধ, কালপ্রবাহজনিত ঘটনাপৌর্বাপর্যের এবং অনস্তাবস্থার (ব্রহ্মভাবের )ও 
সেই সম্বন্ধ আছে, ইহা! বুঝিতে হইবে। এইক্ধপ বুঝা যায় যে ব্রঙ্গব্যক্ষি 
পূ্ণজ্রানে অনস্তকালীন নিখিল ঘটনাবিষয়ে অভিজ্ঞ থাকেন। অনস্ত ব্রন্ধাওপ্রবাহ 
যেন একটি অনন্ত সঙ্গীতরস। কালপ্রবাহজ্ঞনিত ঘটনাপৌর্বপধ্য যেন নানাবিধ 
স্বর এবং রাগরাগিনী এইরূপ মনে করা৷ যাইতে পারে। পরমাত্মার পক্ষে সেই 
সম্পূর্ণ ব্রন্গাওস্গীতরদ এককালে অথব! যুগপৎ অনুভূত হইয়া থাকে । ব্রঙ্ধাণ্ডে 


৪৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


সমুদয় কালসাপেক্ষ ঘটনাই ব্রঙ্গাবস্থায় সম্পূর্ণতাকে অপেক্ষা করিয়া ঘটিয়। 
থাকে, কিন্তু কোন নিদিষ্ট সময়ের অবসানে সেই সম্পূর্ণত। উপস্থিত হয় না। 
যে জ্ঞানে জাগতিক সমগ্র কালসাপেক্ষ চেষ্টা ও উদ্ধম এককালে অর্থাৎ যুগপৎ 
প্রতিভাসিত হয়, সেইজ্ঞানই পূর্ণতাঁবিশিষ্ট এবং তাহারই অন্ত নাম ব্রনের সর্বজ্ঞতা 
বা অনস্তজ্ঞানসম্পন্নতা | | 

অনস্তকালপ্রবাহজনিত ঘটনার ধারণ! বে একটি সমষ্টিরূপে এককালে জ্ঞানে 
প্রতিভাসিত হইতে পারে এবং তাহাতে যে কোনরূপ বিরোধ নাই, তাহা পূর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে । কালপ্রবাহের ঘটনাসকল অনন্ত বলিয়৷ তাহার মধ্যে কোন 
ঘটনাকে শেষ ঘটনা বলা যাইতে পারে নাঁ। অর্থাৎ ব্রহ্ধাগুজীবনের ক্রিয়া- 
পৌর্বীপর্য্যের কোন শেষ অবস্থা নাই এবং কালপ্রবাহের প্রত্যেক মুহূর্ধে বন্ধের 
ইচ্ছা অভিব্যক্ত হইতে থাকে। যখন প্রতিমুহূর্তেই এইরূপ ঘটে, তথন কাল- 
প্রবাহের প্রত্যেক অবস্থাই ব্রদ্ধের পূর্ণ উদ্দেশ্যের বা অভিপ্রায়ের সহিত নিত্য- 
সন্বদ্ধ বলিয়া ব্র্জ্ঞানে প্রতিভাসিত আছে ইহা বলিতে হইবে। ব্রদ্ধাণ্ডের ঘটনা- 
প্রবাহে নিয়তই প্রত্যেক ঘটন৷ স্বকীয় পূর্ণতালাভের দিকে অগ্রনর বা পরিবস্তিত 
হয় ইহা স্বীকার করিলেও নিয়তই যে জগতে ক্রমশঃ সর্বাীণ অভুন্নতি হইতেছে, 
তাহা বলা যায় না। সকল ঘটনাই ষে সর্বদাই উন্নতিশীল হয়, অর্থাৎ পরবর্তী 
ঘটনাসমূহ ষে নিয়তই পূর্ববর্তী ঘটনাসমূহ অপেক্ষা উৎরুষ্টতর হয় ইহা সম্পূর্ণ সত্য 
হইতে পারে না। কারণ এরূপ বলিলে ব্রহ্মাগুরচনার রীতিতে নিয়তই সাধারণতঃ 
কালক্রমে উন্নতি হয়, অর্থাৎ সকল কালসাপেক্ষ বস্তই ূর্ববাবস্থা হইতে উৎকৃষ্টতর 
অবস্থা! প্রাপ্ত হয় এইরূপ স্বীকার করিতে হয়। অবশা নীতিনিয়ম মানিতে হইলে 
কোন না কোনরূপে জগতের উন্নতি হয় ইহা সত্য) কারণ নিয়তই নৃতন সত্তার 
আবির্ভাব এবং অভিব্যক্তি হইতেছে এবং নিয়তই সকল বিষয়ের নানারূপ পরিবর্তন 
হইতেছে দেখা যার়। তাহা ছাড়া নূতন নূতন ব্যক্তি কালক্রমে উদ্ভূত হইতেছে 
এবং বরক্গবস্তপ্রবাহের নৃতন নুতন নর্থও প্রকটিত হইতেছে । কিন্তু এ সকল ব্যাপার 
সত্য হইলে ও দেখা যায় যে কালপ্রবাছে যেমন নিয়তই উৎকর্ষ ধটিতেছে, তেমনি 


ভীবাত্ব! ও পরমাত্বার একতা । . ৪৯ 


আবার পূর্বাবস্থার হানি বা অপকর্ষ ও লাগিয়া রহিয়াছে | ইহা! :সামরিক জানে 
সর্বদাই উপলব্ধ হইয়া থাকে । তাহা হইলে কালিক উন্নতি কালনিয়মের এছ 
অবস্থা এবং হানি বা অপকর্ষ তাহার অন্ততর অবস্থা এইরূপ বলিতে হয়। 
আমরা ভবিষ্যতের অভিমুখে যতই অগ্রসর হই, ততই অতীত অবস্থা হইতে 
বিচ্ছিন্ন হইয়া থাকি । মনুষ্যের বয্ধোবুদ্ধি হইলেই তাহার শৈশবের হানি হইয়! 
থাকে ; এবং বার্ধক্যের আগমনে যৌবনের অবসান হইয়া পড়ে। লুতরাং 
মমুষ্যপক্ষে কালাহ্ুসারে নূতন অধিকার জন্মিলে, অগত্যা পূর্বাধিকারের বিনাশও 
আসিয়। পড়িবে ব্রহ্ষাগুপ্রবাহেও তদ্রপ কোন অতীত ঘটন৷ পুনরাবস্তিত হয় 
না অর্থাৎ ফিরিয়া! আইসে না। কাচের পাত্র ভগ্র হইলে আর পুর্ব্বৎ সংযুক্ত 
হয় না। পুষ্প গুফ হইলে আর বিকসিত হয় না। কুরধ্য চিরকালের অন্ঠই স্বীয় 
উত্তাপ হইতে নিয়ত বিচ্ছিন্ন হইতেছে । অতএব উন্নতি বা পরিবর্তনের সহিত 
নিয়তই অপকর্ষ বা হানি অন্তভূক্ত রহিয়াছে ইহা! স্বীকার করিতে হইবে। 
অতএব বিষয়ধিশেষের উন্নতি হইলেও অমিশ্রিত বা বিশুদ্ধ উম্নতিলাভ 
হইয়াছে, ইহ। বলা যাইতে পারে না। কালপ্রবাহে ফোনরূপ ফললাভের সমস 
অতীত বিষয়ের হানিজনিত ছুঃখভোগও অপরিহার্য । মাতা বদ্ধিষু সন্তানের 
যৌবনাগমে আনন্দিত হইবার সমর তাহার শৈশবের মাধুর্ধীন্ুভব হইতে বঞ্চিত 
হয়েন। সঙ্গীতব্রসভোগের সময় শেষগীত স্বরের মাধুর্যে মোহিত হইয়া প্রথম- 
গীত স্বরের মাধুর্য বিস্বৃত হইতে হয়। এইন্ধপে সাময়িক লাভ নিয়তই হানি- 
জড়িত হইয়া থাকে। ইহাই কালপ্রবাহের শ্বতঃসিদ্ধ নিয়ম । নিরবচ্ছিন্ন 
উন্নতি অথব! ক্ষতিশূন্য বিশুদ্ধ লাভ জগতের কালপ্রবাহে ঘটিতে পারে না। 
অন্তরূপে বিচার করিলে দেখ। যায় যে, পরিচ্ছিন্ন জ্ঞান যখন সর্বদাই ভবিষ্যৎ 
উদ্দেম্যসাধনের জন্য নিয্ততই সেই উদ্দিষ্ট রিবয্বের নিকটবর্তী হইতে থাকে, 
তখন সেই জ্ঞানের যে উন্নতি হইতেছে, তাহ! অবশ্তই স্বীকার করিতে হইবে। 
সুতরাং জগগপ্রণালীর যৌক্তিকতা শ্বীকার করিয়া বিচার করিলে বুঝা যাইবে 
ষেঅসংখ্য বিস্তর ও বাধা, দুঃখ ও ক্লেশ সন্বেও সাকল্যভাবে নিয়তই জগতের 
১] 


৫৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা] । 


সময়োচিত উদ্দেশ্য সাধিত হইতেছে । কেবল এই ভাবে চিস্তা করিলেই মকল 
সময়ে উন্নতি হইতেছে ইহা! বলিতে পার! যায়। কিন্তু যদি উন্নতির অর্থে 
পুর্ব বস্থা। অপেক্ষা! সর্ধ্বাংশে উৎকষ্টতর অবস্থার আবির্ভাব বুঝা যায়, তাহা হইলে 
তন্ত্রপ নিরবচ্ছিন্ন উন্নতি যে সমস্ত জগতে হইতেছে ইহ বলা যাইতে পারে না। 
তবে কোন কোন অংশে জগতের উন্নতি হইতেছে এবং কোন কোন অংশে 
ক্ষতি ব হানি হইতেছে তাহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে । মনুষাজাতিরৃষ্টাত্তেও 
ইহ স্পষ্ট বুঝা যায়। সত্যতার আবির্ভাবে নিয়তই পূর্বকালীন অসম্পূর্ণত!- 
মাজ্জিত হইতেছে এবং পূর্বে বে সকল মঙ্গলের চিহৃও ছিল না, তাহার নূতন 
আবির্ভাব হইতেছে, ন্ুতরাং সাধারণতঃ উন্নতি হইতেছে বলিতে হইবে । কিন্তু 
ইহার সঙ্গে সঙ্গে ইহাও উল্লেখ করিতে হইবে যে আমর! প্রাচীন উন্নত ও সভ্য- 
জাতীয় মন্ুযাগণকে এবং গণনাতীত দার্শনিক সুপপ্তিত এবং মহাকবিদিগকে ও 
চিরকালের জন্য হারাইয়াছি। 

কালপ্রবাহের উন্নতির এক বিশেষ লক্ষণ এই যে, নূতন নূতন নৈতিকপুরুষ 
অর্থাৎ কর্তব্যপরারণ ব্যক্তি আবিভূতি হুইয়৷ থাকেন। তাহাদিগের দ্বারা সমাজের 
অশেষ মঙ্গল সাধিত হয়। কিন্তু জীবনের কালপ্রবাহজনিত অবস্থা অনুধাবন 
করিলে তাহাদিগের জীবনও কথন কখন ছুঃখে অভিপ্লুত থাকে এইরূপ 
দেখিতে পাওয়া যায়। অনন্ত পুর্ণাবস্থা' বিবৈচনা করিলেই তাহার! দীর্ঘকাল 
ছুঃখভোগ : ক্রিয়াও পরিশেষে পূর্ণতার নির্বাহক হয়েন এইকপ মনে করা 
যাইতে পারে। স্কুলতঃ বলিতে হইলে ব্রন্ষের জ্ঞানে সমস্ত যুগমুগান্তরের 
ঘটনাবলি উপাদানরূপে যুগপৎ এক অনস্তপ্রবাহক্করূপ প্রতিভাসিত আছে। 
্রগ্মনিষ্টজ্ঞানামুদারে সকল বস্তই মঙ্গলের জন্য উদ্যম করিতেছে এই ভাবে 
ধিনি জগদ্ব্যাপার অবলোকন করেন, তিনি কালজনিত ছ:খ এবং ক্লেশ সহ্য 
করিয়াও সেই ভাবই সর্ধদ মনে ধারণ করিয়া আনন্দ অন্থভব করেন। 

মনুষ্য ব্যক্তিবিশেষ হইলেও: দ্ধের ন্যার় অপরিচ্ছিন্ন ব্যক্তি নহে। কারণ 
তাহার নিজের শ্বর্পের ধারণা: করিতে হইলে, “তাহার সহযোগী অন্য ব্যক্তির 


ভীবাত্বা ও পরমাআআার একতা |. €₹১ 


বা৷ প্রতিবেশীর এবং সমস্ত জগতের সহিত তাহার প্রতিযোগিতাও অনুভব করিতে 
হয়। মনুষ্য জ্ঞানবিশিষ্ট জীব হওয়াতে কালপ্রবাহে তাহার জীবন স্ত্বী কার্ধ্য- 
কলাপের দ্বারা পুর্ণতালাভের জন্য অগ্রসর হয়। অনন্তপূর্ণীবস্থা ভাবিয়া! বিবেচনা 
করিলে সেই মনুষ্যব্যক্তির জীবন সর্বদাই সমগ্র জগতের প্রতিযোগিভাবে 
অভিব্যক্ত হুইয়৷ পরিণামে পূর্ণতা লাভ করে এইরূপ বলিতে হয় এবং ইহাই 
তাহার নিতাতার লক্ষণ । 

মানবাত্মা কোন বস্ত বা পদার্থ হইতে পারে না৷ ইহা' পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। 
উহা! এক অভিপ্রায়বিশিষ্ট অথবা অর্থযুক্ত জীবনপ্রবাহমাত্র । আমার অভি- 
প্রায়, উদ্দেশ্য, কার্যকলাপ, অভিলাষ, আশা এবং জীবন-_সমস্তই অন্ত ব্যক্তির 
অভিপ্রায়াদির সহিত প্রতিযোগিভাবে অবস্থিত থাকে বলিয়াই আমি এক 
মনুষ্যশ্রেণীতুক্ত জীব। স্বরূপতঃ আমি এক সত্যসত্াবিশিষ্ট বিলক্ষণ ব্যক্তিবিশেষ 
বলিয়া বাহা করি, তাহা অন্য কেহ করিতে পারে না; আমাঘ্স অভিপ্রায় অন্যের 
মনে উদ্দিত হয় না এবং আমার যেরূপ বিশিষ্ট স্বাধীনতা আছে তাহা অন্তের 
নাই। আমার অভিপ্রায়ের বিলক্ষণতাই আমার শ্বরূপের প্রধান লক্ষণ । 

কালের সহিত জীবাত্মার দন্বন্ধবিচার করিলে কত কালে জীবাত্ম! পুর্ণতা- 
লাভ করে অর্থাৎ তাহার উদ্দেশ্য সংসিদ্ধ হয় তাহা কেহ বলিতে পারে না । 
কাঁলপ্রবাহস্থ কোন মনুষ্যব্ক্তি জগতের প্রতিযোগিরূপে অবস্থিত আছে, 
এইরূপ বলিলে অতি ্বল্লসময়ব্যাপি জীবনই বুঝাইয়া থাকে । এমন কি 
এক মুহূর্তব্যাপি জীবনও হইতে পারে। সেই জীবন ত্রন্মের সম্বন্ধবশতঃ অর্থাৎ 
তাহাতে ব্রন্মের উদ্দেশ্য আছে এবং সমগ্র জগতের সম্বন্ধ আছে বলিয়া তাহাকে 
এক বিশিষ্ট ব্যক্তি বলা যায়। আমাদিগের এক মুহূর্তব্যাপি জীবনের মর্ম্মও 
আমর! সম্পূর্ণরূপে অবগত নহি; কিত্ত ঈশ্বর তথ্িষয়ে সম্পূর্ণ অভিজ্ঞ আছেন 
তাহাতে সন্দেহ নাই। 

কাঁলপ্রবাহের প্রত্যেক মুহূর্তের ঘটনাকে প্রথমতঃ ক্ষণিকভাবে এবং দ্বিতীন্তঃ 
অনন্তভাবে--এই ছুই ভাবে চিন্তা করা যাইতে পারে। ক্ষণিকভাবে বিচার 
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করিলে কোন বিশিষ্ট মুহূর্তের ঘটনাকে এইরূপ ব্র্ণন করা যাইতে পারে যে উহ 
এক্ষণে ঘটিতেছে এবং উহার বিলক্ষণত৷ আছে। উক্তবিধ ঘটনাকে সমগ্র 
বঙ্ধাণ্ডের প্রতিযৌগিভাবে চিন্তা করিলে তাদৃশ ঘটনা! আর দ্বিতীয় নাই এবং উহা 
অন্যব্যক্কিনিষ্ঠও নহে ইহা! বলিতে হয়। কারণ কালপ্রবাহে আর দেরূপ ঘটন! 
ঘটিতে পারে না । পক্ষান্তরে অনস্তভাবে চিস্তা করিলে বলিতে হইবে যে সেই 
ঘটনার বিশিষ্ট অভিব্যক্তি এবং তস্তর্গত পূর্ণ অভিপ্রায় ব্রহ্ষজীবনে প্রতিভাসিত 
আছে। উক্ত ঘটন! ক্ষণস্থায়ী বলিয়া যে উহ! অনন্তভাবে পরিণত হইতে পারে 
ন! তাহা বলা যাইতে পারে না। কোন বিশিষ্ট স্থানে বা সময়ে এক বিশিষ্ট ঘটন' 
ঘটিয়া! যথন ব্রন্গেরই অভিপ্রায় প্রকাশ করিতেছে, তখন অনস্তাবস্থায় ব্রক্মজ্ঞানে 
তাহার অস্তিত্ব স্বীকার কবিতেই হইবে। কারণ ব্রহ্ষমজ্ঞানে সেই ঘটন! নিত্য- 
ভাবেই বর্তমান রহিয়াছে । কারণ সেই ক্ষণিক ঘটনার জ্ঞান ব্রঙ্গজ্ঞানে বিগ্মমান 
না থাকিলে ব্রন্গের পূর্ণতা খণ্ডিত হইয়া পড়ে । সুতরাং কোন ব্যক্তিবিশেষের 
কার্য্য পরিচ্ছিন্ন ও ক্ষণস্থায়ি হইলেও তাহার ব্রহ্গসন্বন্ধ রক্ষা করিবার জন্য তাহাকে 
বে দীর্ঘকালব্যাপী হইতে হইবে এমন কোন কারণ বা যুক্তি নাই। অর্থাৎ 
লোকের ক্ষণকাঁলের কার্ধা হইতেই বক্ষসপ্ন্ধ ঘটিয় যায়। প্রত্যেক ব্যক্তিই বর্তমান 
মুহূর্তে ব্রঙ্গে অবস্থিত আছে। কারণ স্বপ্নঙ্ঞ মনুষ্য প্রতিমুহ্র্তের কার্যের দ্বার! 
তাহার নিজের জ্ঞানগোচর অভিপ্রায় ব্যতীত অপর বহুবিধ গৃঢ় অভিপ্রায়ও প্রকাশ 
করে এবং সেই সকল অভিপ্রায় বা উদ্দেশ্য ব্রন্ধজ্ঞীনে প্রতিভাসিত হইয়া পুর্ণরূপে 
ভিব্যক্ত হইয়া থাকে । 

বর্তমান কালপ্রবাহস্থ মানবাত্মার স্বরূপ সম্পূর্ণ মানবাত্মার স্বরূপ নছে। যে 
আত্মাতে মনুষ্যের সমগ্র জীবনের বিলক্ষণ অভিপ্রায় 'ব উদ্দেশ্য সম্পূর্ণভাবে অভি- 
ব্যক্ত হয়, তাহাই তাহার সম্পূর্ণ আত্মা। তন্জরপ মানবাত্মা! কালপ্রবাহজনিত 
কাধ্যকলাপের ত্বারা মধ্যে মধ্যে নিজের সাময়িক উদ্দেস্ত, সাধন করিয়া পরিপামে 
ব্রন্মের সহিত একতালাভের জন্ত যত্র করে। স্বল্লকালব্যাগী মালবাত্মা! অপেক্ষা 
অনস্তাবন্থ মানবাত্বার আত্মপদবাচাত্ব অধিক হইলেও (অর্থাৎ জীবনের বিলক্ষণ 
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উদ্দেস্তের সম্পূর্ণতাবিশিষ্ট আত্মাকেই প্রকৃত আত্মা বলিলেও ) তাদৃশ আত্মার 
শ্বরূপ স্বীয় বিষয়ভেদ অনুসারে কালপ্রবাছে ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া প্রতীয়মান হয় । 
স্বল্নকালবাাপি উদ্দেশ্য হইলে তছুপযোগি সামান্ত কার্যয সম্পাদনের জন্য স্বল্নকাল- 
স্থায়ি জীবনের প্রয়োজন হয়, এবং সেই জীবনও অনস্তভাবে দেখিলে সেই অবস্থা 
হইতে অবিচ্ছিন্ন এক ্বল্লকালস্থায়ী ব্যক্তিবিশেষ বলিয়া বোধ হইবে । কোন 
ব্যক্তি কাহারও সহিত কোন কার্য করিলে, তাহার তৎকালীন ব্যক্তিত্ব সেই 
কাধ্যকালব্যাপিমান্র বলিয়! বোধ হয়, এবং সেই ব্যক্তিত্ব তৎকালে তাহার সহ- 
চব্রের প্রতিযোগি বলিয়। প্রতীয়মান হয়। কিন্তু সেই ব্যক্তির আবার অন্তকার্য্য- 
সম্বন্ধ এবং অন্তব্যক্তির প্রতিযোগিত৷ শ্মরণ করিলে তাহার ব্যক্তিত্ব দীর্ঘকালব্যাপি 
বলিয়। মনে করিতে হয়। তাহারই আবার ব্রহ্গসন্ঘন্ধ এবং সমগ্র জগতের প্রতি- 
যোগিতা চিন্তা করিলে তাহার অনস্তভাব এবং নিত্যত। পরিব্যক্ত হয়। 

নৈতিক পুরুষের ( কর্তব্যপরায়ণ ব্যক্তির ) কর্তব্যতার বিষন্ন চিন্তা করিলে, 
সেই কর্তব্যতাতে ,যে কালসীমা নির্ধারিত আছে, ইহা বলিতে পারা যায় না। 
অর্থাৎ কর্তব্য কা্য্য বিষয়ে কেহই বলিতে পারেন না বে "আমার কাধ্য শেব 
হইয়াছে, আর আমার কিছুই করিবার নাই |” কারণ, কর্তব্যতার বিশিষ্ট লক্ষণ 
এই যে, একট! কর্তৃব্যকাধ্্য কৰিলে তাহার সঙ্গে সঙ্গে অন্য কর্তব্যকাধ্য আবি- 
ভূতি হয় এবং অন্য দায়িত্বও তৎক্ষণাৎ উদ্ভূত হয়। কালপ্রবাহের প্রত্যেক 
ঘটন! যেরপ ব্রহ্মত্ীবনের সহিত সগ্বদ্ধ, তন্রপ আদর্শোচিত জীবনের বিলক্ষণ কাধ্য- 
সকলও ব্রহ্মদীবনে সম্ধদ্ধ হইয়া পূর্ণতা লাভ করে এবং পূর্ণতা লাভ করিয়া সেই 
জীবন তত্বজ্ঞানবিশিষ্ট ও ব্যক্তিনিষ্ঠ হয়। ন্ুুতরাং সে জীবনে মৃত্যু নাই এবং 
তাহাই তাহার নিত্যতার প্রমাণস্বরূপ। 

মনুষ্যের সম্পূর্ণ স্বক্ধপ বিবেচনা! করিলে এবং মনুষ্য এক নৈতিক ব্যক্তি, ইহা 
চিন্ত। করিলে পরম্পর্াশ্রিত যুক্তিদ্বার! মানবাত্বার নিত্যতার ত্রিবিধ প্রমাণ পাওয়! 
যাইতে পারে। প্রথমতঃ, সতামাত্রকেই জ্ঞানের বিষয় বলিতে হইবে। কারণ, 
বাহ ব্রঙ্গজ্ঞানের বিষয়ীভৃত নহে এবং তাহার অনন্তজ্ঞানে কথন প্রতিভাসিত হয় 
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নাই, তাহার অস্তিত্ব নাই এবং থাকিতেও পারে না| ইহাই সার প্রথম লক্ষণ। 
ছিতীয়তঃ, যাহ! সাধারণধন্থাক্রান্ত নহে এবং যাহ! ব্রন্দের উদ্দেশ্তপ্রকাশক নহে 
(অর্থাৎ তাহার চিন্তার অভিব্যঞ্জকগুণবিশিষ্ট, নহে) তাহারও অস্তিত্ব নাই; 
অর্থাৎ সকল বস্তৃতেই বা পদার্থেই কোন না কোন সামান্যধর্তন নিত্যই বর্তমান 
থাকা আবশ্তক ; কারণ, তাহা! সত্তামাত্রেরই নির্ধারিত অবস্থা । তৃতীয়তঃ, সন্ত 
ব্যক্তিনিষ্ঠ এবং বিলক্ষণ হওয়া আবম্তক। কেবলমাত্র জ্ঞানগোচরতা এবং 
সাধারণধন্্ীক্রান্ততা সত্তার পরিচায়ক লক্ষণ নহে; অর্থাৎ বস্তু কেবলমাত্র 
জ্ঞানে উপলব্ধ হইলে, এবং তাহার সামান্ বা সাধারণ ধর্ম জানিলেই তাহার স্বরূপ 
বুঝ! যায় না এবং বর্ণন করা! যায় না। যাহ! দ্বারা! কোনরূপ বিলক্ষণ ইচ্ছার বা 
অভিপ্রায়ের তৃপ্তি বা পূর্ণতা হয়, তাহাই ব্যক্তিশব্ববাচ্য। কোন ঘটন৷ বে 
“এক বিশিষ্ট ও বিলক্ষণ ঘটনা” তাহার অর্থ এই যে সেই ঘটনা হ্বারা জগতের 
যে উদ্দেশ্ত সাধিত হইতেছে, তাহা অন্ত কোন ঘটনাদ্বার! সাধিত হইতে 
পারে না। সুতরাং কেবলমাত্র জ্ঞানগোচর হইলেই সেই ঘটনার মন্ত্ব বা 
উদ্দেশ্য আমি বুঝিতে পারি না। সামান্তধর্থের বর্ণন! করিয়াও সেই ঘটনার 
বিলক্ষণতা৷ বিদ্িত হওয়া! যায় না। শুদ্ধ জ্ঞানগোচর হইলে এবং সামান্ত- 
ধর্মক্রাত্ত হইলে ব্যক্তির অস্তিত্ব হুচিত হয় মাত্র, কিন্তু তাহার স্বরূপ পরিজ্ঞাত 
হওয়া যায় না। বরির্দরষ্টা ব্যক্তির স্বরূপ জানিতে পারেন না বলিয়৷ ব্যক্তির 
অস্তিত্ব সূচিত হইলে তিনি তাহার সামান্যধর্মবেরে এবং তংসংক্রাস্ত 
নিয়মের বর্ণনায় প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। ইহাই বিজ্ঞানবিষ্ভা করিয়া 
থাকে। তখন আবার সেই বহির্ষ্টা ব্যক্তির অস্তিত্বের দৃঢ়তর সুচনা পাইয়া 
থাকেন। কিন্ত চিন্তাশক্তির দ্বার! বহির্রষ্টী ব্যক্তির গ্ররুত স্বরূপ বুঝিতে বা 
জানিতে পারেন না। কোন প্রতিবেণীর উপস্থিতি প্রত্যক্ষ করিবার সময় «কেন 
এই ব্যক্তির স্থান জগতে আর দ্বিতীয় কেহ অধিকার ' করিতে পারে না” তাহ! 
ফেহু অন্গুতবও করিতে পারেন না এবং কল্পনায়ও আনিতে পারেন না। 
তাহার আকার, প্রকার ও কাধ্যকলাপ দেখিয়া কেন অন্তে তজ্জপ আকারবিশিষ্ট 
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হইতে পারে না বা তন্্রপ কার্য্য করিতে সমর্থ হয় নাঁ, তাহার কারণ কেহ বুঝিতে 
পারেন না। তাহার চরিত এবং ব্যবহারবন্বন্ধীয় নিয়মাবলি যদি পর্যবেক্ষণ 
করা যায়, তাহা হইলে কেবলমাত্র তাহার ্বজাতীয় সাধারণ ধর্মই দেখিতে পাওয়া 
যায়; কিন্তু তাহার ব্যক্তিত্ব, বা বিলক্ষণত৷ বুঝিতে কেহই লমর্থ হয়েন না। 
সুতরাং আমার প্রতিবেশীর বিশিষ্ব্যক্কিকূপে “অনন্যতা” “বিলক্ষণতা” এবং 
পনিষ্িষ্টতা” ( অর্থাৎ এই ব্যক্তি এরূপ যে, ইহার স্থান জগতে আর কেহ অধিকার 
করিতে পারে না) আমি প্রতাক্ষজানের দ্বারা, বুঝিতে অথবা! বর্ণনাশক্তির ছাতা 
বর্ণনা করিতে কোন ক্রমেই সমর্থ হই না। সুতরাং বাক্তিনিষ্ঠ স্বরূপ মম্ুষ্ের 
জ্বানগোচর হয় না। 


মনুষ্য কালপ্রবাহের ঘটনাবলীর কেবলমাত্র আংশিক জ্ঞানবিশিষ্ট (স্বন্নজ্ঞ ) 
জীব এবং তাহার ইচ্ছা! বা অভিপ্রায় নিত্যই অতৃপ্ত থাকে । সুতরাং তাহার 
পক্ষে “ব্যক্তিত্বের সত্তা কেবলমাত্র সূচিত হয়; অর্থাৎ “উহা! আছে* এইরূপ 
নিশ্চিত জ্ঞান হয় মান্র। সেই ব্যক্তিত্ব জিন্তালাই জগতের প্রধান রহস্য, ইহার 
জনা লোক লালায়িত এবং ইহাই নৈতিকতার প্রধান অঙ্গ। কিন্তু ব্যক্তিত্বরূপ 
জ্ঞেয় পদার্থ নহে। সুতরাং এক ব্যক্তির সহিত অন্য ব্যক্তির সম্বন্ধ এক প্রকার 
ঈশ্বরসম্বন্ধের ন্যায় কেবলমাত্র সুচিত হইয়া থাকে। ব্যক্তির সত! সত্য বটে, 
কিন্তু মনুষ্যের পরিচ্ছিন্নজ্ঞানে তাহা৷ কখনই প্রকটিত হয় না। | 

উপরি উল্লিখিত ব্যক্তিসতার আলোচনার উপরই মানবাত্বার নিত্যতাঁর 
আলোচন নির্ভর করে। মনুষ্যব্যক্তিকে যেরূপই বুঝা ধায় অর্থাৎ উহাকে 
বর্তমানকালীন জীবন অথবা দীর্ঘকালব্যাপি ঘটনাপরম্পরাযুক্ত জীবন বলিয়৷ 
মনে করিলেও, উহার যে সত্য অস্তিত্ব আছে, তদ্ধিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে ন|। 
উহার বাক্কিত্ব আছে এবং উহা ব্রদ্ধেরই উদ্দেশ্যবিশেষ বলিয়া উহ! ব্রহ্মজ্ঞানে 
অবস্থিত থাকিয়। ত্রন্ষেরই উদ্দেশ্য সাধন করে। ক্ঞানবিস্তারবিষয়ে অথবা 
কাধ্যানুষ্ঠানবিষয়ে জগতের মধ্যে সেই ব্যক্তি যে স্থান অধিকার করে, তাহা 
অন্য কেহ অধিকার করিতে পারে না। তাহার কর্তব্য অন্যে সাধন করিতে 
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পাঁরে না এবং তাহার জীবনের উদ্দেশ্য সাধন করিবার চেষ্টা অন্যের দ্বার! 
সম্ভব হয় না। সেই ব্যক্তির প্ররুত ন্বরূপের বা আত্মার জ্ঞান এবং তাহার 
বর্তমান আংশিক ও পরিচ্ছিন্ন জীবনের জ্ঞান একতৃত্রে গ্রথিত, অর্থাৎ উত্তয়জ্ঞানই 
একরস (007100707) বা একভাবাপন্ন বলিতে হইবে ।, 

মানবাত্মা কালপ্রবাছের বর্তমান ক্ষণে বলিতে পারে যে, “আমার স্থীয় ব্যক্তি- 
স্বরূপ কি অথবা আমার সত্ব! কিরূপ”, তাহা আমি নিজে জানি না, কিন্ত ব্রহ্ম 
তাহা অবগত আছেন। অবশ্য ব্রহ্ম আম! হইতে স্বতন্ত্রভাবে অবস্থিত থাকিয়া 
আমাঁকে জানেন, এ কথা আমি বলিতেছি ন। অনস্তাবস্থায় তাহার সহিত আমার 
একত্ব সম্পন্ন হইলে আমি যেরূপ আমার স্বরূপ ও অস্তিত্ব বুঝিতে পারিব, 
তিনি তন্রপই আমাকে জানেন। তাহাতে অবস্থিত হইন্া এবং তাহার 
সম্পূর্ণ ইচ্ছার অংশভাগী হইয়া আমি বুঝিতে পারিব, আমার জীবনের অভিপ্রায় 
কি এবং কি কারণে আমার ব্যক্তিত্ব অন্য ব্যক্তিত্ব হইতে বিলক্ষণ হইয়াছে 
( অর্থাৎ আমার জীবন অন্ত জীবন হইতে ভিন্ন হইয়াছে )। জগতে মনুষ্যাকারে 
বর্তমান থাকিয়। আমার সত্তার উদ্দেশ্য আমার জীবনে স্পষ্টভাবে প্রকাশিত হয় না 
বলিয়া, আমি অন্য ব্যক্তির প্রতিঘন্দিভাবে আপনাকে প্রকটিত করি বটে, কিন্ত 
তথাপি আমার স্বরূপগত বিলক্ষণ উদ্দেশ্য আমি বুঝিতে পারি না। ব্রচ্ধ- 
সম্বন্ধ ঘটলে এবং তাহার সহিত আমার একত্ব সম্পন্ন হইলেই আমি বুঝিতে 
পাৰিব, আমার বিলক্ষণ সত্তার অভিপ্রায় কি? 

ফলিতার্থ এই হইতেছে যে, প্রত্যেক মানবাত্বা অনস্তাবস্থাক্ন আপনার ব্যক্তি- 
গত স্বরূপের নিগৃঢ় অভিপ্রার, ব্রন্ষের সহিত এক হইয্৷ জানিতে পারে এবং 
তাহারই ইচ্ছার মধ্যে তাহার যে বিলক্ষণ অংশ আছে, তন্থার! ত্রন্দেরই অভিপ্রায় 
সিদ্ধ হইতেছে, ইহাও বুঝিতে পারে। জগতের কালপ্রবাহে আমাদিগের ব্যক্তিগত 
স্বরূপ যতই দুর্বোধ্য হউক না কেন, অনস্তাবস্থায় আমরা সেই স্বরূপ কি 
তাহা বুবিতে পারিব।.. অতএব অনস্তাবস্থায় আমর! যে জ্ঞানলাভ করিব 
অর্থাৎ আম্দিগের তদানীত্তন সংবিদের অবস্থা যাহা হইবে, তাহ মন্ধুয্যোচিত, বর্ত- 
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মান পরিচ্ছিন্ন সংবিদের অবস্থা হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন হইবে, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
তাহা হইলে সংক্ষেপতঃ এই পর্য্যন্ত বুঝা যাইতেছে যে, ব্যক্তিমাত্রেরই একটি 
প্রকৃত স্বরূপ সত্য সত্যই আছে এবং তাহা তাহার সমগ্র জীবনেই অনুত্যাত থাকে ; 
কিন্তু তাহার সেই প্ররুত' স্বরূপ তাহার বর্তমান পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানে প্রতিভাসিত হয় 
না। কিন্তু ব্রন্মের অনন্ত জীবনে এক হইয়! স্থান পাইলে তাহার সংবিদের 
রূপান্তর হইবে। কালপ্রবাহস্থ জীবনে মনুষ্যবাক্তি যেন রঞ্জিত কাচের ভিতর 
দিয়া আত্মস্বরূপ দর্শন করে এবং ব্র্গে অবস্থিত হইলে সেই ব্যক্তি তাহ! সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে দেখিতে পায়। 

এক্ষণে এবিষয্ের আলোচনা! করিলে আর একট বিষয় স্বতঃই আক্ষিপ্ত হইয়। 
বিচারের বিষয় হইয়া পড়ে। ইহা বুঝ যায় যে, কোন ব্যক্তির অস্তিত্বের বিষয় 
বিবেচনা করিলে এবং তাহার পরিচ্ছিন্ন অন্তর্গত অভিপ্রায়কে স্বতন্ত্র আলোচন। 
করিলে তাহার কতকগুলি সাময়িক ভ্ঞানবিশিষ্ট ধারণাসমষ্টিকে তাহার আত্মা 
বলিয়৷ প্রতীয়মান হয়। তদ্রুপ যথেচ্ছকল্সিত আত্মা দীর্ঘকালস্থায়ী বলিয়া 
প্রতিপন্ন হয় না। তাহার নিদ্দি্ট সময় জগতের ঘটনাপ্রবাহে এক মুহুর্ত, 
এক দিন বা এক বৎসর অথব! এক বা কয়েক মুগও হইতে পারে এবং তাহার পর 
তাহার তিরোভাব হইয়৷ থাকে । সেই স্বপ্নকালব্যাপী আম্মা একটি বিশিষ্ট 
এবং বিলক্ষণ ঘটন। হওয়াতে এবং প্ররুত সত্তার অন্তর্গত হওয়াতে তাহার 
অবশ্যই ব্রদ্ধসন্বন্ধ আছে বলিতে হইবে । সেই সম্বন্ধবশতঃ অনস্তাবস্থায় তাহার 
স্বাত্বজ্ঞান রূপান্তরিত হইয়। যায় এবং তখন তাহার জীবনের এবং ব্যক্তিতাবের 
প্রকৃত অর্থ ও উদ্দেশ্য এবং জগতে তাহার নিরূপিত স্থান তাহার জানে 
প্রতিভাসিত হয়; অর্থাৎ অনস্তাবস্থায় সেই আত্ম তাহার বর্তমান কালসাপেক্ষ 
সংবিদ অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর জ্ঞান লাভ করিয়া বর্তমান জীবনের অর্থ ও.উদেশা 
বিশদভাবে বুঝিতে পারে এবং যে সকল বিষন্ন তাহার পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানে পূর্বে 
প্রকাশিত হয় নাই, তাহাও তখন তাহার ভ্ঞানগোচর হইয়া পড়ে। কিন্তু 
পূর্বোক্ত স্বর্নকালব্যাপী আত্মার এক বিশেষু লক্ষণ এই যে, উহ! পরিবর্তনশীল 
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এবং এক সময়ে উহার তিরোভাব হয় । কিরূপে সেই কল্পিত আত্ম! কালপ্রবাহে 
এক সময়ে অস্তহিত হয়, মৃত্যুগরস্ত হয় এবং অস্তিত্বশূন্য বলিয়া প্রতীয়মান হয়, 
তাহা বুঝিলে এ বিষয়ের নুম্প্ট ব্যাখ্যা হইতে পারিবে । 

জগতে মৃত্যু নিত্যই ঘটিয়। থাকে, কিন্তু মৃত্যুর স্বরূপ ঝা! প্রকৃত অর্থ কি, তাহা 
সাধারণ লোকে বর্ণন করিতে পারেন ন। প্রকৃতির সাধারণ নিয়ম এই যে, ঘটনা 
সকল সংঘটিত হইয়া অতীত হয় এবং অতীত হইলে আর পুনরাবর্তন করে না 
অর্থাৎ ফিরিয়া আইসে না। মন্ুুষ্ের মৃত্যুঘটনা, সেই সাধারণ নিয়মের একটি 
শাখা বা অংশবিশেষ অর্থাৎ সামরিক ঘটনাবলির অনিত্যতারূপ সাধারণ নিয়মের 
অন্তর্গত। অতীত ঘটনা! যে আর দ্বিতীয়বার ঘটে না, তাহার কারণ সেই ঘটনার 
বিলক্ষণত]। যাহা সত্য অস্তিত্বসম্পন্ন, তাহা৷ ব্যক্তিনিষ্ঠ এবং বিলক্ষণ ? সুতরাং জগতে 
তাহার তিরোভাবের পর আর দ্বিতীয়বার আবির্ভাব সম্ভব হয় না। অতীত ঘটন৷ 
ষে আর ফিরিয়! আসে না, তাহা! সেই ঘটনাকে “বিলক্ষণ ঘটনা” বলাতেই প্রতিপন্ন 
হইয়া থাকে। অতীত জগৎ মনুযাজ্ঞানের বহিভূতি হইলেও উহাতে ' যে অতীত 
ঘটনা সকল অন্তর্লান আছে তাহা অনায়াসেই বুঝ1 যাইতে পারে। কালপ্রবাহের 
এক এক সময়ে ঘটিত নূতন নূতন ঘটনাসকল যখন একবার ঘটিয়! দ্বিতীয়বার 
অর্থাৎ অন্য সম্কে জগতে প্রকাশিত হইতে পারে না, তখন অবশ্যই ভবিষ্যতের 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ে নূতন নৃতন ঘটনা সংঘটিত হইবে এবং নৃতন নূতন বিষয্ব প্রকটিত 
হইবে। কারণ কোন ঘটন! ষে অতীতকালে ঘটিবে, একথ! অর্থহীন হইয়া পড়ে । 
যাহ! একবার ঘটিয়াছে, তাহা আর পুনরায় ঘটিতে পারে না। সুতরাং কাল- 
প্রবাহে ব্যক্তিনিষ্ঠত! এবং অনিত্যতা' এই ছুইভাব পরস্পর.নিত্য সাপেক্ষ ;) অর্থাৎ 
কোন ঘটনা! ব্যক্তিনিষ্ট হইলেই কালপ্রবাহে তাহা অনিত্য হইবে ।% 


* এস্থলে ইছ। মনে রাখিতে হইবে যে, কালপ্রবাহ্ঘটিত “ব্যক্কি'' আদর্শ “ব্যক্তি”র অঙ্গ : 
বা অংশমাত্র। কালপ্রবাহ্স্থ “ব্যডি” নিক়্ত রূপান্তর ধারণ করে বলিয়া তাহাকে এ অর্থে 
অনিতা বলা বায়, কিন্তু আদর্শ “ব্যক্তি” নিত্য এবং জনস্তাবস্থাপন্প। ফল কথা, “ব্যক্তির” , 
ব্দ্িত্ব লোপ হম না। বেদাস্তভাষায় উপাধিরই পরিবর্তন হয়, ০ বা আত্মার 
পরিবর্তন হয় না, এইরূপ বল। যায় 


জীবাত্মা ও পরমাতআ্বার একতা । ৫৯ 


কালতত্ববিচারে পরিচ্ছিন্নকাল এবং অনস্তকালের স্বরূপ বনিত হইয়াছে। 
প্রতিমূহূর্তঘটিত ঘটনার ক্রিয়া সেই মুহূর্তের সহিতই অতীত হইয়া! যায়। কিন্তু 
এস্থলে নির্দিষ্ট অপেক্ষাকৃত দীর্ঘকালিক জীবনসংক্রাস্ত ঘটনাপ্রবাহের অনিত্যতার 
বিষয় আলোচিত হইতেছে; অর্থাৎ মনুষ্য জীবনের উদ্দেশা সফল হইতে গেলে, 
এক নির্দিষ্ট সময় হইতে অন্ত নির্দিষ্ট সময় পর্যাস্ত, অথবা! এক নির্দিষ্ট বযর ব। যুগ 
হইতে অন্থু নির্দিষ্ট বংসর বা যুগ পর্য্যন্ত জীবনপ্রবাহ ষে জগতে থাকিবে, এইকপ 
আমরা ইচ্ছা! করি অথবা আবশ্যক মনে করি। কিন্তু সেই জীবন তাহার উদ্দেশ্য 
সফল হইবার পূর্বেই অতীতগর্ভে লীন হইয়া যায় এই ঘটনার বিষয়ই এ স্থলে 
আলোচিত হইতেছে । 

বসন্ত খতু কিছু দিন থাকিয়া অতীত হয়, মনুষ্যের যৌবনকাল কিছু সময়ের 
পরে অতীতবিষয় হইয়া পড়ে এবং বন্ধুত্ব বা প্রণয়ও চিরস্থায়ী নছে। তক্জরপ 
মনুষ্যের জীবনও কিছু কাল থাকিয়া মৃত্যুগ্রাসে পতিত হয়। লোফে মৃত্যুরূপ 
ঘটনাকে এপ নিরর্থক এবং নিরাশার কারণ বলিয়। মনে করে যে, ইহাই মন্গুষ্যের 
নিয়তিবশবপ্তিতার এবং অনিবাধ্য দুরদৃষ্টের ফল বলিয়া ঘোষিত হইয়া থাকে । 
কালপ্রবাহঘটিত মৃত্যুঘটনার বিষয় ন্মরণ করিলে এইরূপ জীবনের অনিত্যতাকে 
মনুষ্যের বর্ণনাতীত ছুঃখ ও শোকের কারণ বলিল সকলকেই মনে করিতে হয়। 
তথাপি প্রশ্ন হইতে পারে ষে, “মৃত্যু একটি সত্য ঘটনার মধ্যে পরিগণনীয় কি না 
এবং কি কারণে উহ সম্ভুব হয়?” প্রথমতঃ মন্ুষ্যজীবনের কোন একট! অংশের 
কথা ধরা যাউক। সেই জীবনের অংশ যাহাই হউক, তাহাতে একট! নিগৃঢ 
গভীর অর্থ অন্তর্লান আছে, তাহা মনে করিয়া লইতে হইবে । দৃষ্টাত্তস্বরূপ মাতার 
সন্তানের প্রতি বাৎসল্যপূর্ণ জীবনাংশ, প্রণয়ন্থত্রে বন্ধ দম্পতির নানাআশাপূর্ণ 
জীবনাংশ, সৈনিকপুরুষের স্বদেশানুরাগজনিত বীরত্বস্চক ভীবনাংশ, কোন 
শিল্পীর আদর্শানুলারে-কার্য্যোধামপ্রকাশক জীবনাংশ, কিম্বা কোন বীরপুরুষের 
অথবা মন্ত্রণাসচিবের বা! সাধুর সম্পূর্ণ উদ্যমশীল জীবনাংশ গ্রহণ কর! যাইতে পারে। 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, এক সময়ে উদ্তবিধ জীবন বা! জীবনাংশ তাহার উদ্দেশা 
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পূর্ণ হইবার পূর্বেই সমাপু হইয়া যায়, এবং আরু তাহার পুনরাবৃত্তি হয় না অর্থাৎ 
আর তাহা ফিরিয়। আইসে না। মাতার বাৎসল্যপুর্ণ জীবনাংশ এক সময়ে অতীত 
হইয়া যায়; প্রেমিকযুগল বিচ্ছিন্ন হইলে পরস্পরের প্রেমপুর্ণ জীবনাংশ সমাপ্ত 
হয়; নানাবিধ ঘটনাবশতঃ বীরের বা! শিল্পীর উদ্ভমশীল জীবনাংশ আর থাকে না, 
এবং অচিস্তিত কারণবশতঃ মন্ত্রণাসচিবের অথব| সাঁধুরও জীবনকার্ধ্য শেষ হইয়া 
পড়ে। এই সকল স্থলে মৃত্যু না ঘটলেও মৃত্যুর অবস্থাতে এবং এই সকল 
ঘটনাপ্রবাহের অবস্থাতে এক মুখ্য বিচা্রণীয় ০ উপস্থিত হইয়া থাকে এবং 
তাহাই দামান্যতঃ মৃত্যুর সমস্ত । সর্বত্রই দেখা যায় যে, কোন বিষয়ের বা বস্তর 
স্বব্ূপগত উদ্দেশ্য সম্পূর্ণ সাধিত হইবার পূর্বেই অর্থাৎ তাহার ব্যক্তিগত অভি- 
প্রায়ের সাফল্য হইবার পূর্বেই সেই বস্তু অন্তহিত ঝা লুপ্ত হইয়া পড়ে। এস্থলে 
“অনিত্য বস্তুর নাশ অপরিহার্ধ্য এবং পুর্ণ অনস্তাবস্থাই কেবল চিরস্থায়ী” এইকূপ 
সাধারণ কথা বলিলে উহার কোন ব্যাখ্যাই হইবে নাঁ। উক্ত সাধারণ উক্তি 
অবশ্য সম্পূর্ণ সত্য এবং তাহা দ্বারা এইমাত্র ব্যক্ত হয় যে, ব্রন্মের ইচ্ছানুসারে 
জগতের অনন্ত সম্পূর্ণাবস্থা৷ কালপ্রবাহজনিত ঘটনাবলিঘ্বারাই প্রকটিত হয় এবং 
প্রতোক ঘটন! বিলক্ষণ হওয়াতে একবার অতীত হইলে আর ফিরিয়া আইসে না । 
কিন্তু এ স্থলে জিজ্ঞাসার বিষয় ভিন্ন হইতেছে । এই সকল দৃষ্টাস্তস্থলে দেখা 
যাইতেছে যে, কোন বিশিষ্ট ঘটনা কোন বিলক্ষণ উদ্দেশ্য সাধনের জন্য সংঘটিত 
হইতেছে; অথচ আমরা! যতদূর বুঝিতে পারি, সেই উদ্দেশ্য সাধিত হইতেছে না। 
“কালপ্রবাহের নিয়মানুসারে প্রত্যেক ঘটনা কালগ্রবাহে তাহার নির্দিষ্ট স্থান 
অধিকার করিবে” এই নিয়মান্ুসারে যে নকল সমাপ্তি ব! মৃত্যুঘটনা ঘটে, তথ্বিষয়ে 
এ স্থলে জিজ্ঞাসা হইতেছে ন1। এ স্থলে যে মৃত্যুতে মন্থ্যের উদ্যম ও চেষ্টা কোন 
উদ্দেশ্য সাধনের জন্য প্রযুক্ত হইয়াও সহ্স! বিফল হইতেছে, তাহারই বিষয় 
আলোচ্য হইয়াছে। এরূপ উদ্দেশ্যবিধাতক মৃত্যু ঈশ্বরের 'ন্যাবিচারে কেন বা 
কিরূপে সম্ভব হয়, তাহাই এস্থলে জিজ্ঞান্ত । স্বতন্তবস্তবাদীদিগের পক্ষে এই 
প্রশ্ন উঠিতেই পারে না । কারণ) তাহাদিগের মতে মৃত্যু একটি স্বতন্ত্র সত্য 


জীবাত্বা ও পরমাত্বার একতা।। ৬১ 


ঘটনা এবং সেই সত্য ঘটনার কোন কারণ নির্দেশ হইতে পারে না। এক শ্রেদীর 
বৈদীস্তিকেরা বলিবেন যে, মৃত্যুঘটনা বস্থতঃ অলীক এবং তাহার কোন প্রকৃত 
অস্তিত্ব নাই । যুক্তিবাদী দার্শনিকেরা বলিবেন যে, “মৃত্যু” সত্তামাত্রেরই প্রমাণসিদ্ধ 
নিয়ম; অর্থাৎ পরিচ্ছিন্ন বস্তমাত্রই অনিত্য এবং এক সময়ে না! এক সময়ে 
তাহা অস্তহিত হইয়া থাকে অথবা মৃত্যাগ্রস্ত হয়। কিন্তু অদ্বৈতমতাবল্বী বিজ্ঞান- 
বাদীদিগের মতে মৃত্যুসত্বন্ধে উক্তবিধ উত্তর যুক্তিসঙ্গত বলিয়া গণা হয় না। কারণ, 
তাহাদিগের মতে সত্ত। বা ঘটনামাত্রেরই একটা না একট! অন্তর্গত উদ্দেশ্য আছে। 
সুতরাং মৃত্যুকে কেবল নিয়ম বলিলে কোন উদ্দেশ্যের কথা বল! হইল না । সত্তার 
অর্থ ই উদ্দেশ্যসাধন, সুতরাং মৃতাঘটনা যদি সত্য অস্তিত্বের মধ্যে পরিগণিত হয়, 
তাহা হইলে উহারও একটা! উদ্দেশ্ত আছে, ইহা বলিতে হইবে । জীবনবিশেষের 
সমাধির দ্বার! অর্থাৎ মৃত্যুঘটন। দ্বারা যে উদ্দেশ্য সাধিত হয় (অর্থাৎ অবস্থাস্তর প্রাপ্তি 
রূপ ঘটনা), তাহা ষে উদ্দেশ্যকে (অর্থাৎ অতীত জীবনকে) খণ্ডিত করিয়া উপস্থিত 
হয়, তাহারই (অর্থাৎ সেই অতীত জীবনেরই ) অপরাংশ এবং তাহার সহিত 
অবিচ্ছিন্ন বলিয়া বুঝিতে হইবে । সম্পূর্ণভার অবস্থায় সেই খণ্ডিত উদ্দেশাবিশিষ্ট 
উপস্থিত পর্ণ উদ্দেশ্য ( অর্থাৎ যে পুর্ণ উদ্দেশ্তের মধ্য খণ্ডিত উদেস্তও অস্তভূক্তি 
আছে) নর ব্যক্তির প্রত্যক্ষজ্ঞানগোচর হয়) অর্থাৎ ব্রন্মের সহিত 
অনস্তাবস্থায় একীভূত হইয়া নিজের অতীত জীবনের উদ্দেশ্ের সহিত নিজের 
পূর্ণ উদ্দেশ নি পারে। তখন উপস্থিত অনস্তাবন্থায় জ্ঞাত সেই উত্কষ্ট উদ্দেস্োর 
মধ্যে পুর্বজীবনের খগ্ডিত নিকৃষ্ট উদ্দেশ্রের বৈষল্যও অন্ততুক্তি থাকিতে পারে, 
ইন পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । পূর্ণ উদ্দেশ্তের মধ্যে যে রি অপূর্ণ উদ্দেশে 
একেবারে কোন সম্পর্ক থাকিবে না ইহা সঙ্গত কথা নহে। মহৎ এবং পুর্ণ 
উদ্েস্ঠের মধ্যে নিয়তই পূর্ববস্তি তুচ্ছ ও অসম্পূর্ণ উদদেশ্ত জড়িত থাকে । মমুত্যের 
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* বৈদান্তিকদিগের এরূপ বলিবার অন্য কারণ আছে। ঠাহারা বলেন হু বলিলে 
লোকে যে বিনাশবুদ্ধি আনিরা ফেলে তাহা ভ্রাত্ত। বস্ততঃ জীবাত্মার মু্া নাই। কারণ 
জীবাস্মা অচ্ছেদা, অবধ্য ও নিতা বলিয়া বণিত হয়। গ্রস্থকলেবরে ও অনস্ত স্বতঃপ্রকাশ- 
প্রবাহের কোন শেষ অবস্থা নাই ইহা পূর্বে গ্রাশিত হইয়াছে। 


৬২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা! । 

পক্ষে অধিক বৈচিত্রময় জীবন মৃত্যুর পর উপস্থিত হয় বলিয়াই মৃত্যুঘটন! একটি 
উদ্দেশ্ঠপূর্ণ সত্য ঘটন। বলিয়া! প্রতিপন্ন হয়; অর্থাৎ একবিধ জীবনকে খণ্ডন 
করিয়া অপরবিধ জীবন ঘটাইবার অভিপ্রায়েই মৃত্যু ঘটিয়! থাকে, ইহাই মৃত্যুর 
উদ্দেশ ৷ অভিপ্রায় । মুত যে জীবনকে থণ্ডিত করে, তাহা মৃত্যুর পর সমুৎপন্ন 
জীবনের সহিত ষে অবিচ্ছিন্ন অর্থাৎ একত্রে গ্রথিত, তাহা! প্রণিধান কৰিলেই 
বুঝা যাইতে পারে। কারণ সেই ভাবিজীবনের উদে্ঠমধ্য খণ্ডিতজীবনের 
উদ্দেশ্যও অন্ততূক্তি থাকে, ইহা! বলিতে হইবে। 

৭ বর্ণন করিতে হইলে নিয়লিখিত ভাবে বর্ণন করা বাইতে 
পারে। একটি অম্পষ্টজ্ঞাত উদ্দেশ্ঠসমন্বিত জ্ঞানপ্রবাহ অর্থাৎ মনুষ্যবিশেষের 
জীবন (যাহার প্রকৃত উদ্দেশ্য মনুষ্য সম্পূর্ণরূপে জানিতে পারে না) নিজের উদ্দেখ্ঠ 
সফল হইবার পূর্বেই মৃত্যাগরস্ত হইল। এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে-_কি হইল ? “উদ্দেস্ঠ 
সাধিত হইল না”, “জীবন রহিল ন1” ইত্যাদি নিষেধবাঁচক উক্তি দ্বারা «কি হইল” 
এই প্রশ্নের সম্যক্‌ উত্তর হইবে ন!। মৃত্যু যদি সত্য ঘটনা হয়, তবে উহা! অবস্তা 
ভাববাচক ঘটনা হইবে, অর্থাৎ উহা "এইরপ” ঘটনা, তাহা বলিতে হইবে। 
কেবল নিষেধবাচক উত্তর হইলে চলিবে না অর্থাৎ উহ! (মৃত্যু ) “এরূপ নহে” 
কেবল ইহা! বলিলে প্রশ্নের উত্তর হইবে না। সকল ঘটনাই জ্ঞানের বিষয় এবং 
পরিণামে ব্রহ্ধজ্জানে অবস্থিত আছে বলিতে হইবে। মৃত্যুদ্বার৷ যে উদ্দেশ্য খণ্ডিত 
হইল, তাহ পূর্বে জ্ঞানের বিষয় ছিল এবং পরে তাহার খণ্ডিতভাবও জ্ঞানের 
বিষয় হইল ; অর্থাৎ উক্ত উদ্দেশ্য যে খণ্ডিত হইল “ইহা কে জানে” এই প্রশ্ন হইলে 
অবস্তই প্্রহ্ম জীনেন” এইরূপ উত্তর হইবে? কিন্তু "ব্রহ্ম কিরূপে জানেন” ইহা! 
জিজ্ঞাসা করিলে বলিতে হইবে যে, ষে ব্যক্তির উদ্দেশ্ঠ মৃত্যুত্বারা খণ্ডিত হইল, 
সেই ব্যক্তিই ব্রদ্মে অবস্থিত হইয় যেন বলিবে যে, পপূর্কেে এই আমার উদ্দেস্ত 
ছিল, এক্ষণে আর তাহার সম্পাদন আমি চাহি না, সে উদ্দেস্ত আমি ত্যাগ 
করিয়াছি এবং এক্ষণকার জীবনে আর আমার সে উদ্দে্ঠ নাই” ইত্যাদি। এই 
ধারণা সে লময়ে ব্র্গেরই ধারণা, কেবল সেই ব্যক্তিরূপ তীহার নিজ অংশদ্ধারা ব্যক্ত 
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হইয়া! থাকে। সুতরাং ব্রহ্ম দেখেন যে, কালপ্রবাহ অনুসারে একটি জীবন খণ্ডিত 
হইল এবং অপর জীবনে পরিণত হইয়! ত্তাহাতে অবস্থিত হুইল এবং সেই খণ্ডিত 
জীবনের উদ্দেহ পরিবর্তিত ও ব্নপান্তরিত জীবনের উদ্দেশ্যের সহিত অবিচ্ছিন্ন 
রহিল। সেই নৃতন জীবন, তখন বলিতে পারে যে "আমার পূর্বখণ্ডিত উদ্দেশ 
আর আমি অনুসরণ করি না; আমার পূর্ব উদ্দেশা খগ্ডিত হওয়ার উদ্দেখা 
আছে এবং সেই উদ্দেশা আমার বর্তমান জীবনের উদ্দেশোর সহিত অবিচ্ছিন্ন; 
আমার নৃতন (রূপান্তরিত ) জীবনে পূর্ববজীবন লমাপ্ত হইয়াছে বলিয়াই আমি 
সেই সমাপ্তির বা মৃত্যুর উদ্দেশ্য বুঝিতে পারি এবং সেই পূর্ব্ব উদ্দেশ্যকে বর্তমান 
উদ্দেশ্যের সহিত অবিচ্ছিন্ন দেখিতে পাই” ইত্যাদি । ফলকথা, অতীত জীবনের 
উদ্দেশ্য মৃত্যুর পর রূপান্তরিত জীবনের উদ্দেশ্যে অন্তভূক্তি হওয়াতে এই দুই 
জীবনই বন্ততঃ এক ব্যক্তির অভিব্যক্তির ছুই অবস্থা মাত্র, ইহাই বলিতে হইবে। 
পূর্ব অভিব্যক্তিবিষয়ে আলোচনা করিবার সময় অভিব্যক্তির ঘটনায় পূর্ববরজীবনের 
অস্তধ1ন ও নৃতনজীবনের আবিভাব নিয়তই নন্বদ্ধভাবে ঘটিয়া থাকে, ইহা গ্রদ্রিত 
হইয়াছে। 

অন্য কোন ভাবে বর্ণনা করিলে মৃত্যুঘটনাকে সত্য ঘটন! বলিয়া বর্ণনা করা 
যাইতে পারে না। কারণ, তাদৃশ বর্ণনা কেবল নিষেধবাচক উক্ভিতেই পরিণত 
হইবে। কালপ্রবাহে আমার মৃত্যু হইবে সত্য, কিন্তু পুর্ণাবস্থায় উতরষ্ট ব্যক্তিরূপে 
অবস্থিত হইয়। আমি আমার মৃত্যুর কারণ বুঝিতে পারিব। সুতরাং আমার 
মৃত জীবনের উদ্দেশ্যের সহিত আমার অনস্তাবস্থায় উপস্থিত পূর্ণ ব্যক্তিভাবের 
উদ্দেশ্য অবিচ্ছিন্ন থাঁকিবে। অবশ্য কি উপায়ে এবং কিরূপ পূর্ণাবস্থাপয় নিতা 
জীবাত্মা মৃত্যুকবলিত জীবনের উদ্দেশ্যকে আপনার অন্ততুক্ত করিয়া! নিজের 
উদ্দেশ্য সাধন করে, মনুষ্য সম্যগ্রূপে তাহা জানিতে পারে না। এই পর্যান্ত 
বলা! ষায় যে, পূর্ণাবস্থাপন্ন জীবাত্মা ব্রহ্গের সহিত মিলিত হইয়া তাহার সহিত একত্ব- 
প্রাপ্ত হয় এবং তন্ত্রপ একত্বপ্রাপ্ত হইলেও তাহার একেবারে বিলোপ হয় না। 
যখন কোন ব্যক়ির মৃত্যু হয়, তখন মৃত্যুতঘটনা সত্য হওয়াতে তাহার পূর্ণাবস্থাপন্ 
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আত্মা যেন বলিতে পারে যে, “ষে বাক্তির জীবন স্বীয় উদ্দোশ্ত সাধন ন৷ করিয়া মৃত 
হইয়াছে, তাহা! আমারই জীবন এবং এক্ষণে আমার উংকৃষ্টতর জীবনে বুঝিতে 
পারিতেছি, কেন এবং কিরূপে উহা ঘটিয়াছে ; বরহ্মাবস্থাপন্ন হইয়া আমি এক্ষণে 
পূর্ণত। ও সম্পূর্ণ শাস্তিলাভ করিতেছি” ইত্যাদি। জগতে সকল ঘটনাই জ্ঞানের 
বিষয় হইয়া থাকে এবং অতি তুচ্ছ ছুঃখও ব্রহ্ষের অভি প্রায়ের অভিব্যক্তির সাধন 
ৰলিয়া পরিগণিত হয়। ব্যক্তিবিশেষ জীবনের উদ্দেশ্ত সাধন ন! করিয়া মৃত্যুগ্রাসে 
পতিত হইলে, সেই ব্যক্তি নৃতনভাবে পরিণত হইয়া এবং নিজের বিলক্ষণ উদেশ্থ 
ভবিষ্যৎ জীবনে প্রকাশিত করিয়া থাকে বলিয়াই মৃত্যুূপ ঘটনাকে সত্য ঘটনা 
বলিয়৷ বিশ্বাস করিতে হয়। 

মনুষ্যের ঈশ্বরসন্বন্ধের বিষয় আলোচনা! করিতে হইলে তাহার নৈতিক ক্রিয়ার 
অর্থাৎ ইতিকর্তব্যতার স্বরূপ বিবেচনা করা আবশ্তক। নৈতিক ক্রিয়! বা অনুষ্ঠানের 
কথা বলিলে এরূপ কার্য্যানুষ্ঠান বুঝায়, যে তাহার সম্বন্ধে কেহ বলিতে পারেন না 
থে, সেই কাব্যের শেষ বা সমাপ্তি হইয়াছে । অন্য বন্থবিধ বিশিষ্ট কার্য্যের সমাপ্ত 
আছে সত্য, কিন্ত নৈতিক কার্য্যের অর্থাৎ কর্তব্যানুষ্ঠানের কখন সমাপ্তি হয় না। 
বিশিষ্টব্যক্তিভাবে ঈশ্বরের প্রতি এবং সহযোগী ব্যক্তিদিগের প্রতি লোকের কর্তব্য- 
সাধন কোনকালেই (যতই দীর্ঘ হউক) সমাপ্ত হয় না। নৈতিকপুরুষ হইলে 
অর্থাৎ কর্তৃব্যপরায়ণ ব্যক্তি হইলে এক আদর্শস্বরূপ উদ্দেগ্য লইয়া এবং অন্য 
বাক্তিসমূহের সহিত সন্বন্ধের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া কার্য করিতে হইবে। একটি 
কর্তব্যসাধন করিলেই তাহার সহিত অন্য কর্তব্য আপনা আপনিই জড়িয়া 
আইসে। স্বৃতরাং শেষ কর্তব্যকার্ধ্য বলিলে বিরুদ্ধ অর্থ গ্রকীশিত হয়; অর্থাৎ শেষ 
কার্য্যও হইবে অথচ কর্তব্যকাধ্য ( নৈতিকক্রিয় )ও হইবে, ইহা! বিরুদ্ধ কথা। 
কারণ, যখনই আমি কোন কাধ্য করি, তখনই আমি জাগতিক জীবনে এক নূতন 
অবস্থা আনয়ন করি, এবং তাহা! হইতে আবার নূতন কর্তব্যতার আবির্ভাব এবং 
প্রয়োজন হইয়া পড়ে। 'মন্ুুষ্যের পরিচ্ছিন্ন জ্ঞান তাহার নিত্যন্বর্ূপের একটি 
আংশিক ও অনিত্য অবস্থামাত্র। কিন্তু ঈশ্বরসেবা তাহার নিত্যস্বরূপের নিত্য- 
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ভ্রিয়া। তাহার কখন সমাপ্তি হইতে পারে না। সেই ঈশ্বরসম্বন্ধ হইতে ত্রিবিধ 
ভাবে মানবাত্বার নিত্যতার পরিচয় পাওয়া যায়। প্রথমতঃ, ত্রহ্গে অবস্থিত আছে 
বলিয়াই মানবাত্ার প্রকৃত ব্যক্তিত্ব এবং জ্ঞানবিশিষ্টত্ব ঘটিয়া থাকে । কিন্ত সেই 
মানবাত্মার প্রকৃত স্বব্ূপ মনুষ্যের চিন্তায় বা জ্ঞানে অথব! ধারায় স্পষ্টবূপে 
প্রকাশিত হয় না। কিন্তু ' যখন মন্থুষ্ের অনন্ত ব্যক্তিভাব ব্রচ্গে অবস্থিত হইয়। 
ব্রন্মেরই জ্ঞানবিশেষরূপে প্রকটিত হয়, তখন মনুষ্যও তদানীস্তন. উৎকষ্ঠতর 
ভ্রানে তাহার প্রকৃত স্বরূপ ঝ! ব্যক্তিত্ব স্পষ্টর্ূপে বুঝিতে পারে। তাঁহ। হইলে 
অনস্তাবস্থায় তাহার ব্যক্তিস্বরূপ ব্রঙ্গে অবস্থিত থাকে ইহ! বলিতে হইবে । ২য়তঃ 
মানবাত্মার মৃত্যুর পর অবস্থাস্তরিত জীবনাবস্থায় অতীত মৃত্যুঘটন! ইহাই প্রকাশ 
করে যে, যে জীবন অতীত হইয়াছে তাহার উদ্দেস্ত অবস্থাস্তরিত জীবনের উদ্দেহোর 
সহিত অবিচ্ছিন্ন এবং সেই অবস্থাস্তরিত জীবনবিশিষ্ট ব্যক্তি পুর্ব্বের মতই ত্র্গ- 
সম্বন্ধে সন্বদ্ধ থাকে । সুতরাং যাবৎ “আমার কাধ্য শেষ হইয়াছে” একথা মান- 
বাত্ম। বলিতে পারে না, তাবৎ তাহার নিজেও শেষ হইতে পারে না আর্থৎ 
প্রকৃত মৃত্যু বা বিনাশ হইতে পারে না । ( ৩য়তঃ ) কোন কর্তব্যপরান্ণণ মানবাত। 
কালপ্রবাহে তাহার কর্তব্য শেষ হইয়াছে ইহা মনে করিতে পারে না, অথব৷ 
ব্যক্তিন্বরূপ রহিমা কালগ্রবাহে ভবিষ্যতের কর্তব্যানুষ্ঠানে কখনই নিবৃত্ত বা 
বিরত হয় না। কেবলমাত্র অনস্তাবস্থায় সকল কার্ধ্য সমাপ্ড হয় এবং মানবাত্বাও 
শান্তিলাভ করে। কালপ্রবাহের ঘটনায় শাস্তি বা বিশ্রামলাভ সম্ভবপর নহে। 

এ পর্য্স্ত মানবাত্বাকে একটি পরিচ্ছিন্ন ব্যক্তিবিশেষরূপে বর্ণন করা! হুই- 
যাছে। কালগ্রবাছে মানবাত্বা চিরকালই সেইরূপ পরিচ্ছিন্ন থাকে । কাল- 
শ্লোতে তাহার অন্তিত্বের সাময়িক প্রারস্ত আছে, প্রত্যেক সীম বিশিষ্ট কালের 
অবসানে সে সেই পধ্যন্তই জীবিত থাকে, তাহার কাধ্যকলাপও কালসীমাক় 
আবদ্ধ থাকে এবং স্বীয় অসম্পূর্ণ উদ্দেশ্যের সম্পূর্ণতার ইচ্ছা করিয়া নিত) 
ভবিষ্যতের আশায় কার্যযসাধনে ব্যাপূত থাকে । যতই উন্নত বা বিজ্ঞ হউক 
মানবাত্মার জীবন এক সময় হইতে অন্য কোন নির্দিষ্ট সময় পর্য্ত্ত ধরিলে 

€ 


৬৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


এইরূপে পরিচ্ছিন্ন বলিয়াই প্রতীয়মান হয়। কিন্তু অনস্তাবন্থায় সেই কর্তব্য- 
পরাণ নৈতিকপুরুষ যখন আপনাকে অন্য হইতে ভিন্ন অথচ অন্যের সহিত 
সন্বদ্ধ দেখে এবং বিশ্বাত্মার (বক্ষের ) জীবনে অবস্থিত হইয়া আপনার বিলক্ষণ 
স্বরূপ অবলোকন করে তখন তাহাকে আর পরিচ্ছিন্ন জীবাআ বা মানবাস্মা 
বলা যাইতে পারে কি না তাহাই এক্ষণে বুঝিবার চেষ্টা করা যাইবে। 

স্বতঃপ্রকাশ অনন্তপ্রবাহের কথ! পূর্বে উল্লেখ ও ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। 
'অনস্তাবস্থাক্স মানবাত্বা সেই অনন্ত স্বতঃপ্রকাশ প্রবাহের ভিতর থাকিয়া অপরি- 
চ্হিন্নভাবই অর্থাৎ অনস্তভাবই অবলম্বন করে। অর্থাৎ আর তাহার কালগ্রবাহ- 
জনিত পরিচ্ছিন্নতা থাকে না। ব্গাবস্থাপয্ন হইয়াও মানবাত্বা ব্রন্ষের অংশ- 
স্বরূপ হওয়াতে ব্রহ্ম হইতে একপ্রকারে ভিন্নভাবেই থাকে। তন্দ্রপ অবস্থায় 
মানবাত্ম! অন্য তত্তল্যব্যক্তির সম্বন্ধ অপেক্ষা করে এবং তাহাদিগের উদ্দেশ্য 
হইতে বিলক্ষণ স্বীয় উদ্দেশ্য সাধনে যত্ববান্‌ হয়। সেই সকল ব্যক্ষি সম্পূর্ণ 
স্বতন্্রভাবে ব্রহ্মভাবাপন্ন হইয়া কেবল ব্রহ্ম সম্বন্ধেই তাহারা পরস্পর সম্বন্ধ এক্নপ 
বলা যায় না। কারণ তাহাদ্িগের পরস্পরের মধ্যে ও সম্বন্ধ থাকে এবং সেই 
পরস্পর সম্বন্ধে জড়িত হইয়া এবং ব্রহ্মসন্বন্ধে ব্রদ্মাবস্থিত হইয়া সকলেই ব্রহ্গ- 
কাধ্য সমাধা করে। সকল ব্যক্তির শীর্ষস্থ (অর্থাৎ সমষ্টিরপ) ব্যক্তিই ব্রহ্ম 
এবং তিনি সকল ব্যক্তিতে অবস্থিত এবং সকল ব্যক্তিও তাহাতে অবস্থিত 
থাকে। অন্যব্যক্তিসমূহের সহিত সম্বন্ধ থাকিলেও অনস্তকালীন জীবাত্বাকে 
“পরিচ্ছিন্ন” বল। হয় না। তদবস্থ মানবাত্মাকে কেবল “অপরিচ্ছিন্ন* না বলিয়া 
“অংশভৃত অপরিচ্ছিন্ন” বল! যাইতে পারে। ব্রক্গাবস্থাপন্ন ব্যক্তিসমূহ সংখ্যায় 
অনন্ত এবং তাহাদিগের পরম্পরের উদ্দেশ্য বিবিধ ও বিচিত্রভাবে পরম্পর 
অন্বিদ্ধ হইয়া কাধ্যসম্পাদদক হইয়া থাকে। কল্পনায় সম্ভব হইতে পারে 
অথচ কাধ্যতঃ ব! বস্ততঃ সত্য নহে এরূপ নানাবিধ অসংখ্য ব্রহ্ধাওস্বরূপের 
চিন্তা সম্ভব হয় এবং নেই সকল করিত ব্রহ্মাত্ডের মধো বর্তমান ব্রহ্ধাগহ্থব্ধপ 


৬ 


পৃ্থক্‌ ও বিলক্ষণ বলিয়াই বর্তমান ব্রদ্ধাগুস্বরূপের ব্যক্তিভ্ভাব আছে এবং সেই 


জীবাত্মা ও পরমাত্বার একতা | ৬৭ 


ব্যদ্ধিকেই বন্ধব্যস্কি বল! যায় । সেই ব্রহ্বত্বূপ এক হ্বতঃগ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ 
এবং সেই ব্রহ্বব্যক্তি মধো অনস্ত এবং বিচিত্র আত্মাসকল পরস্পরের সম্বন্ধে 
পরম্পর সম্বন্ধ হইয়া এবং অনস্তাবস্থায় সম্পূর্ণত। লাভ করিরা আপন আপন 
উদ্দেশ্য সাধন করিতেছে । দেই আত্মাদিগের জড়িত সম্বন্ধ আবার কালপ্রবাহে 
সামাজিক এবং প্রারুতিক অবস্থায় অভিব্যক্ত হইয়! জগতের ভিন্ন ভিন্ন এবং 
দূরবর্তী ও অতি দৃরবর্তী স্থানে প্রকাশিত হইয়! নানাভাবে প্রকাশিত হইয়! 
থাকে । " 
আত্মা সমূহের অনস্তভাব এবং অংশীভূত ভাব বুবিতে হইলে স্বতঃপ্রকাশ 
অনন্তপ্রবাহ কাহাকে বলে তাহা বুঝিতে হইবে। এ বিষয় পূর্বে ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । একটি স্বতঃসিন্ধ কথা৷ আছে যে “অংশ কথন পূর্ণাবস্থার তুল্য হয় না”। 
কিন্ত স্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাছে এক অনস্তপ্রবাহ সাধারণ ম্বতঃপ্রকাশ অনস্ত- 
অংশীভৃত হইয়াও অনস্তপ্রবাহ বলিয়া সেই সম্পূর্ণ ও সাধারণ স্বতঃ প্রকাশ 
অনন্তপ্রবাহের তুল্য বলিয়া পরিগণিত হয়। সেই অসংখ্য অনস্তপ্রবাহন সকল 
পরস্পর ভিন্ন হইয়া! ও প্রত্যেকেই অনস্তপ্রবাহ বলিয়া! গণ হইয়া থাকে । এবিষয়ে 
পূর্বের বিশিষ্ট সমালোচনা হইয়াছে । পুনরুক্তি ভয়ে আর তাহার ব্যাখ্যা এস্থলে 
দেওয়া হইল না। ফলকথ! ন্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ বলিলে বুঝিতে হইবে 
যে তাহার মধ্যে অসংখ্য পরস্পর বিভিন্ন অনন্ত অংশরূপ শ্বতঃগ্রকাশ অনন্তপ্রবাহ 
আছে এবং তাহারা পরস্পর জটিলভাবে সন্বদ্ধ এবং প্রত্যেকেই সম্পূর্ণ অনস্ত- 
প্রবাহের তুল্য হইয়া আপন আপন অসংখ্য অংশে পরিপূর্ণ হইয়া রহিয়াছে। 
উপসংহারে এইর্‌প বল! যাইবে ষে প্রত্যেক জীবাত্মা ব! নৈতিক ব্যক্তি 
এক একটি স্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ। সুতরাং তাহার অন্ত জটিলতা এবং 
অনস্ত অবস্থাবশতঃ ব্রহ্মতাবের সহিত তুল্য হইয়৷ ব্রন্মে অবাস্থত আছে। 
ব্রশ্বতাবসকল ব্রহ্বব্যক্তির অংশীভূত এবং পরম্পর ভিন্ন *। কার্যকারিতা 
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রর অদ্থৈতবাদীদিগের মতে  জীবাঝাসকল ষেরূুপই হউক বখন ত্রন্ধরুপ অনন্ত ও অথ 
জঞানগ্রবাহ হুইতে উৎপন হুইক্াছে, তখন তৎসমস্ত মিলিয়া এক অৈততদ্বই নিত্য অবস্থিত 
আছে ইহাই বলিতে হইবে। 


পপ ০০০৪৪ 


৬৮. _ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা! 


বিষয়ে অথবা উদ্দেশ্যসাধনবিষয়ে সকল জীবাত্বাই অনস্তাবস্থাপরন বলিয়া 
রহ্বব্যক্তির সহিত তুল্য বল! যাইতে পারে। ন্ৃতরাং এস্থলে *অংশ পূর্ণাবস্থার 
তুল্য হইল এবং তুল্য হুইয়৷ পুর্ণাবস্থার অবস্থিত হইল” এইরূপ বলিতে হয়। 

ফলিতার্থ এই যে “বরন্ষের অনবচ্ছিন্ন একতা সত্বেও মানবাত্মাদিগের বিলক্ষণ 
উদ্দেশ্য এবং বিশিষ্ট জীবন আছে এবং তাহার! ব্রন্দের উদ্দেশ্য সাধনে ব্যাপৃত 
থাকিয়া, এবং ব্রহ্গাধিষ্ঠিত ও ব্রহ্মজীবনে লীন হইয়া কখন স্বীয়ভাব ত্যাগ করির্কা 
বিলুপ্ত হয় না। ব্রহ্মজীবনে জীবাত্বা যেমন জীবনবিশিষ্ট, তন্দ্রপ জীবের জীবনে 
ব্রহ্ম ও জীবনবিশিষ্ট আছেন এইরূপ বুঝিতে হইবে। অনন্তের (বর্ষের ) সহিত 
মানবের সম্বন্ধ অতিশয় ঘনিষ্ট এবং মানবজীবনের অভিপ্রায়ও ব্রদ্দের অভিপ্রায়ের 
ন্যায় অনস্ত। বৈজ্ঞানিক অনুসন্ধীন ইহার রহস্যতেদ করিতে পারে না। সেই 
রহস্য মন্ুষ্যের জ্ঞানের বহিভূতি হইলেও সত্তার অদ্বৈততত্ব স্পষ্ট অনুভূত হইয়া 
থাকে এবং তাহা হইতে প্রত্যেকেই আপনার আপনার কর্তব্য বুবিয়া কায 
করিতে পারেন ইহ! বুঝা যায় । 


মানবাত্মার ধারণার কারণ । 
ূর্ববপরিচ্ছেদের বন্ধিতাংশ । (ক) 


জগতে মন্ুয্যের নান! বিষয়ে নানারূপ ধারণা আছে । ধারণাই জ্ঞানের হে 
মূল কারণ, তাহা আর বলিতে হইবে না। ধারণা যদি তাহার বিষয়ের সহিত 
কোনরূপে সামগ্জম্থ রাখে, তাহা হইলেই সেই ধারণাকে সত্য বল! যায়; অর্থাৎ 
ধারণার অন্তর্গত অর্থ বদি তাহ। দ্বারা! সচিত বিষয়ে আংশিকভাবে অভিব্যক্ত হয়, 
তাহা হইলে সেই ধারণা অভ্রাস্ত বলিয়া পরিগণিত হয়। ত্রাস্তিস্কলে ধার্গার 
অন্তর্গত অর্থের সহিত বহির্ধিষদ্বের মিল ঝা! সামঞ্জস্য থাকে না। অশ্ব দর্শন করিয়া! 
অশ্বের ধারণার! অন্তর্গত অর্থ অর্থাৎ অশ্থের স্বরূপ যদি দৃষ্ট অশ্খে ব্যক্ত হয়, তাহ 
হইলেই অশ্বধাব্ণা সত্য হইল। রঙ্ছু দেখির! সপত্রান্তিস্থলে সর্পের ধারণা রজ্ছুতে 
ব্যক্ত নাই বলিয়! উহা ভ্রান্তধারণা বল! যায় । ধারণার কারণ ইন্দরিয়-সন্নিকর্ষ জন্য 
জ্ঞান বা অনুভূতি । কোন পদার্থ ব! বিষয় জ্ঞানগ্োচর হইবামাত্র তথিষয়ের 
জ্ঞান বা অনুভূতি হইতে মনে একটা ধারণ! জন্গিয়। থাকে । সেই ধারণায় বস্তার 
স্বরূপজ্ঞান এবং জ্ঞাতার ইচ্ছা জড়িত থাকে । শ্তন্ধ বা কেবলমাত্র অন্ভূতি 
জ্ঞানকে ধারণ! বলা যায় না। এইরূপে দেখ যায় যে, মন্ুষ্যের যে সকল বিষন্ে 
কোনরূপ ধারণ। আছে, তাহার মধ্যে বিষয়ের অনুভূত স্বরূপ এবং জ্ঞাতার ইচ্ছাও 
অন্ততুক্ত আছে। বন্ধুর ধারণা হইলে তাহাতে বন্ধত্ব্ূপের এবং বন্ুত্বগ্গোচর 
ইচ্জাও জড়িত থাকে । মানবাত্বা বা জীবাত্ম। সম্বন্ধেও মনুষোর একটা ধারণ! 
আছে। এই ধারণা অন্য যাবতীয় ধারণা অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ, এবং সকল কার্য্ের 
প্রবর্তক। এই ধারপার উপর ধর্ম-নীতি, সমাজ-নীতি, এবং কর্ধ-নীতি সম্পূর্ণরূপে 
নির্ভর করে; অর্থাৎ জীবাত্মার ধারণা লইয়াই ধর্সম্বন্ধে ইতিকর্তব্যতা ধর্ম, 
শান্ত্ে স্থির হইয়াছে ; সেই ধারণ! হইতেই লৌকব্যবহার সিদ্ধ হয় এবং সমাঁজগঠন, 


ণ০ বিশ্বরুচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা] । 


সম্ভব হয়। আত্মার ধারণ! লইয়াই সাংসারিক কার্যকলাপ নিষ্পন্ন হইয়া থাকে । 
সুতরাং জীবাত্মার ধারণা যে সকল ধারণার মৃলীভূত, তাহা! কেহই অস্বীকার 
করিবেন না । এই জীবাত্মার ধারণা সহযোগী ভ্ীবাত্বার ধারণার সঙ্গে সঙ্গে 
প্রতিযোগিভাবে উদিত হয়। একল জীবাত্মার ধারণ! সম্ভব হয় না। এবিষয়ে 
পূর্বে আলোচিত হইয়াছে। 

জীবাত্মার ধারণ! যে সর্ধদেশে এবং সর্বকালে আছে, তাহা বলিবার প্রয়োজন 
নাই। কিন্তু এই ধারণা কোথা হইতে উদ্ভূত হইল, তদ্িষয়ে নানাবিধ মত প্রচলিত 
আছে। জীবাত্মার ধারণা যে মন্ুষোর সকল চিন্তার কেন্ুস্বরূপ, তাহা! সকলেরুই 
স্বীক্ষার্ধ্য। এমন কি মন্থুষ্যের সকল প্রকার জ্ঞান এই ধারণা হইতে ক্রমশঃ 
অভিব্যক্ত হইয়াছে বলিতে হইবে । 

প্রায় ৫ পঞ্চ শতাক অতীত হইল টাইলর সাহেব প্রথমতঃ জীবাত্বার ধারণ! 
সম্বন্ধে গবেষণা করিয়াছিলেন। তিনি এই ধারণার অভিব্যক্তিসন্বদ্ধে বিশেষ 
জালোচনা করিয়াছেন বটে, কিন্তু ইহার মূল কারণের বিষয়ে সামান্যভাবেই 
কয়েকটা কথা লিখিয়া তিনি ক্ষান্ত হইয়াছিলেন। তাহার মতে মনুষ্য অতি 
প্রাচীনকালে সমগ্র জাগতিক পদার্থকে জীবিত মনে করিত, অর্থাৎ সকল পদার্থেই 
চৈতন্য আছে--এইরূপ বিশ্বাস করিত । এই জীবিত প্রন্কতিবাদ (91710715100 ) 
ছইভাগে বিভক্ত হয় ।__ ১ম) জাগতিক ব্যক্তিগত চেতন আত্মা এবং (২য়) 
যাবতীয় দেবদেবীর আত্মা । এইজন্য টাইলর সাহেব ধর্মের লক্ষণ! করিতে গিয়! 
বলিয়াছেন, “অলৌকিক আত্মার উপর বিশ্বাসকেই ধর্ম বলা যায়।” তিনি বলেন 
ষে প্রাচীন মানব ছুইটী বিষয় ব্যাখ্যা করিবার জন্য ব্যগ্র হইয়াছিল। (১ম) 
জীবিত ও মৃত শরীরে প্রভেদ কি এবং জ্বাগ্রাত অবস্থা, নিজ্তরা, ভাবাবেশ, পীড়া 
এবং মৃত্যুর কারণ কি? (২য়) স্বপ্লীবস্থা় এবং অগপচ্ছায়াদর্শনে যে সকল 
মনুষ্যমূষ্তি দেখিতে পাওয়। যাঁর, তাহাদিগের স্বরূপ কি? তিনি এই সকল বিষয়ে 
বিচার কির সিদ্ধান্ত কন্দিযাছিলেন ষে প্রাচীন মানব বিশ্বাস করিত যে, মন্তুষ্যের 
একটি জীবিভঘূ্ডি এবং অপর একটি ছারামৃর্ধি আছে। এই ছুই মূর্তি ক্বভ্ত্র 
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থাকিতে পারে এবং এই ছুই মৃষ্ধিই এক আত্মার ছুই প্রকার অভিব্যক্রিমাত্র 
হইয়। থাকে । স্ব্নদৃৃর্তি, অপচ্ছায়া মৃত্তি, বা প্রতিবিত্বমর্তির কারণ বুঝিতে সমর্থ 
হইয়া মানব সহজেই উপরি উক্তরূপ বিশ্বাসে উপনীত হুইয়! ভূত, প্রেত এবং 
দ্বেবযোনিদিগের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিত। 

টাইলর সাহেবের উক্তবিধ মত প্রচারের সময় মনোবিজ্ঞানের ( 3০১০" 
19) ) তাদৃল উন্নতি হয় নাই। সুতরাং তিনি উহ। হইতে বিশেষ সাহায্য লাভ 
করিতে পারেন নাই। তত্্যতীত তিনি অস্বাভাবিক ঘটনার উপর অধিক 
নির্ভর করিয়। নিজ মতের ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন। ভাবাবেশ (7810৫ ) 
অপচ্ছায়া দর্শন (4১100081160 ), চিত্তবিভ্ম ( চ715110001796107) ) প্রভৃতি ঘটনা 
সকল অস্বাভাবিক । এমন কি স্বপ্ন দর্শনও কাহারও কাহারও মতে অস্বাভাবিক 
বলিরা পরিগণিত হুয়। এই সকল অস্বাভাবিক ঘটনার উপর নির্ভর করিনা 
কোনরূপ অন্রান্ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া! সম্ভব নহে। 'বপৃষ্ মৃত্তিই জীবাত্থার 
ধারণার কারণ” এই মত বন্থকাল হইতে প্রচারিত হইয়া আসিতেছে। ইহ! 
যে একটি অপসিদ্ধাত্ত, তাহা! অনায়াসে বুঝা যাইতে পারে। শিশুর] স্বপ্রকে 
স্বাভাবিক ঘটনা মনে করে এবং স্প্রে তাহারা দৃষ্টমূর্তিই দর্শন করে। যদ্ধি 
তাহাদিগের ভূতা্দির বিশ্বীম পুর্বে না জন্মিয়া। থাকে, তাহ! হইলে স্বপ্দৃষ্টসৃষ্তি 
হইতে কখন আত্মার অথব! প্রত্যক্ষৃষ্টমুত্ধি হইতে কোন প্রেতমুত্তির ধারণ! 
করিতে পারে না। ত্য তীত মনোবিজ্ঞান হইতে জান! যায় যে, স্বপ্রদর্শস্থলেও 

জ্ঞান (আমি দেখিতেছি--এইকপ জ্ঞান) থাকে। স্ুত্তরাং আত্মার জান 
্বপ্নসময়েও বর্তমান থাকে । অতএব বলিতে হইবে যে, স্বপ্দমৃষ্তি হইতে 
আম্মার জ্ঞান জন্মে না। কমর এক কথা, জাগ্রত অবস্থায় দৃষ্টুর্ঠি অপেক্ষ! 
প্দষ্টমূত্ধি প্রায়ই অধিক স্পষ্টতর এবং কখন কখন বৃহত্তরও প্রতীয়মান 
হয়। সুতরাং উহাকে অপচ্ছার! বল! যাইতে পারে না। এই কারণে লোকে 
“স্বপ্লে অমুককেই দেখিয়াছিলাম” এইূপ বলে, “তাহার অপচ্ছায়। দেখিয়াছিলাম” 
ইহ) কেছ বলে ন!। সাধারণতঃ আন্মার যে ধারণ! আছে, তাহা শরীর বপেক্ষা, 
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আয়তনে ক্ষুদ্রতর এবং শৃঙ্ পদার্থে গঠিত বলিয়াই মনে করা হয়। সুতরাং 
স্বপ্ন হইতে তাদৃশ ধারণা জন্মিতে পারে না। 

জীবাতার ধারণার কারণ সম্বন্ধে আলোচনা করিতে হইলে তিনটি নিয়মের 
দিকে দৃষ্টি রাখিয়া! অগ্রসর হইতে হবে ।_( ১ম) মনোবিজ্ঞানে প্রমাণিত 
তত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিতে হইবে, (২য়) শ্বাভাবিক মানমিক অবস্থার উপর 
নির্ভর করিল! মীমাংসা করা উচিত, (৩য়) ভাষাতত্বের প্রদর্শিত দিদ্ধাস্তও 
স্বীকার করিতে হইবে। তত্যতীত আলোচনায় বিশেষ সিদ্ধান্ত হইতে সামান্য 
সিদ্ধান্তে ক্রমশঃ অগ্রসর হইতে হইবে। মার্নসিক অভিব্যক্তির চারিটি স্তরও 
কল্পনা করিতে হইবে । প্রথম স্তরে অতি প্রাচীন মানবজাতির মানসিক অবস্থা, 
দ্বিতীয় স্তরে মানসিক অভিব্যক্তির সামান্য প্রকাশ অর্থাৎ অদভ্য জাতির 
মানসিক অবস্থা, তৃতীয় স্তরে সভ্য মন্নুষ্যের মানসিক অভিব্যক্তির প্রথমাবস্থা 
এবং শেষ সুরে বর্তমান সভ্য মনুষ্যজাতির মানসিক উন্নতির অবস্থ।। প্রথম স্তরে 
জীবাত্মান্ধ ধারণ। উদ্ভূত হইয়াছিল, দ্বিতীয় স্তরে প্রথম ধারণার অন্তর্গত বিষয়ের 
বিশ্লেষণ ও আংশিক অভিব্যক্তি হয় এবং তৃতীয় স্তরে তাদৃশ ধারণার সামান্যভাবে 
অভিব্যক্তি হুইয়াছিল। চতুর্থ স্তনে জীবাত্বাবিষয়ে আধুনিক সভ্য ও শিক্ষিত 
মন্থয্যের জীবাত্বা সন্বন্ধীয্ন ধারণা অধিক অভিব্ক্ত হইয়া বর্তমানভাবে 
প্রচারিত হইয়াছে । 

অসভ্য এবং বর্ধরজাতীয় মন্যাদিগের মধ্যে জীবাজ্ম সম্বন্ধে যেরূপ ধারণ! 
'আছে, তাহা টাইলর সাহেব বিস্তৃতভাবে বর্ণনা করিয়াছেন -তাহারা মনে করে 
“জীবাথা একটি সুগম ও অপ্রার্কৃতিক মন্ুয্ৃর্তি- এক প্রকার বাচ্পময় ঝা! ছায়া- 
স্বরূপ। ইহাই মন্থুষ্যের জীবনের ও মনোবৃত্তির উৎপাদক এবং ইহার ব্যক্তিনিষ্ট 
বর্তমান, ও অতীত বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞান ও বামনা আছে। আত্মা দেহ হইতে 
শ্বতন্ত্রভাবে অবস্থান করিতে পারে এবং দ্রুতগতিতে এক স্থান হইতে অন্ত স্থানে 
প্রকাশ পাইতে পারে। প্রীারশঃ দৃষ্টির এবং স্পর্শের বহিতৃতি হইলেও আত্মার 
ভৌতিক শক্তি আছে এবং নিপ্রিত বা জাগ্রত মন্ুষ্যের সমক্ষে কখন কখন 
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দেহ হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া অগচ্ছায়ার স্তায় আবিভূতি হয়। দেহেক বিনাশ 
হইলেও আত্মার অস্তিত্ব থাকে এবং কখন কখন অপর মন্তুষোর দৃষ্টিগোচর হয়। 
এক মনুষ্যের আত্মা অপর মনুষ্যের ঘেহে অথবা! গাশব দেছে কিন্বা জড়পনার্থের 
মধ্যেও প্রবেশ করিতে পারে” ইত্যাদি। ফেজর সাহেব বলেন যে, "বর্বর 
মনুষ্যেরা মনে করে যে, জড়প্রক্কৃতির অভ্যন্তরে চেতনপ্রক্কতি আছে বলিয়াই 
জড়প্ররুতির কার্য ঘটিয়া থাকে। এইরূপে পশ্তর অভ্যন্তরে একটি অদ্ভূত 
কুদ্র পণ্ড এবং মন্ধুষ্যের অভ্যন্তরে এক হুক্ম ও ক্ষুদ্র মনুষ্য আছে বলিয়াই পণ্ড 
ও মনুষ্য জীবিত আছে এবং তাহারাই জীবনের কার্য সম্পাদন করে। সেই 
অভ্যন্তরীণ ক্ুত্র বা সুস্ পণ্ডকে বা মনুষ্যকেই আত্মা বলিতে হইবে। নিদ্রা 
বা মৃচ্ছ্ার অবস্থায় আত্মা সাময়িকভাবে এবং মৃত্যুর অবস্থায় নিভ্যভাবে দেহ 
হইতে বিচ্ছিন্ন হয়। তাদৃশ লোকের! বিশ্বাস করে যে, মন্থষ্ের প্রতিবিহ্বে 
এবং ছায়াতেও আত্মা ব৷ আত্মার অংশ থাকে” ইত্যাদি । 

উপরিউক্ত বিষয়ের অধিক আলোচনা ন! করিয়া, আত্মার ধারণা সম্বন্ধে 
কিরূপ সিদ্ধান্ত যুক্তিযুক্ত হইতে পারে, তাহা বুঝিবার পূর্বে আদিমানবের 
মানসিক ধারণ! বিষরে কয়েকটি কথা বলা আবশ্যক । আদি মানবের দৃষ্টিশক্তি 
ও স্তৃতিশক্তি যে অতিশয় তীব্র ও প্রবল ছিল, তাহা নিঃনন্দিঞ্থভাবে অন্্মান 
করা যাইতে পারে। আধুনিক বর্ধরজাতীয় লোকদিগের দৃষ্টিশক্তি ও স্ৃতিশক্তি 
যে সভ্য মন্ধুযের অপেক্ষা! অতিশয় প্রবল এবং কার্ধ্যপটু তাহার অনেক প্রমাণ 
পাওয়া যায়। আদিমানব যাহ! দর্শন করিত, তাহা তাছাদিগের মনে অত্যন্ত 
ম্ষ্টভাবে এবং সম্পূর্ণভাবে প্রতিভাদিত হইত, এবং পরে তদ্ধিষয়ে যখন তাহার! 
স্মরণ করিত, সেই স্থৃতি মৃর্তিও সাতিশয় স্পষ্ট ও সম্পূর্ণভাবে মনে উপস্থিত হইত | 
সুতরাং আদিমানব কোন বস্ত্র দর্শন করিয়া পরে তাহার বিষয় ব্ধন প্রথম 
স্মরণ করিত, তখনই সে মনোজগতের অস্তিত্ব জানিতে পারিত । এই দনো- 
জগতের আবিষ্কার আদিমানবের সর্বশ্রেষ্ঠ আবিষ্ণার বলিতে হইবে। এই আবিষ্কার 
হইতেই দেব দেবী, স্বর্গ, আত্মা ও ঈশ্বর ইত্যাদি যাবতীয় মনোজগৎসন্বনধীয 


প্‌ .. বিশ্বরচনার নীতিগর্ডতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


ধারধাসমূহের প্রথম ভিত্তি স্থাপিত হইয়াছিল, তঘিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই,। 
আদিমানৰ প্রত্যক্ষ দর্শনে যাহা দেখিত, ম্মরণকালে তাহারই মৃষ্ঠি তাহাদিগের 
মনে উদ্দিত হইত। এই প্রক্রিয়াতে একটি বাহ্য বিষয় এবং অপরটি তাহার 
আত্মা বলিয়া প্রতিপন্ন হইতে পারে। স্ৃর্যাদর্শরন্নের পর চক্ষু মুদ্রিত করিলে 
ু্য্যমূর্তি কিছুকালের জন্য মনে জাগরূক থাকে । এইরূপে বাহ্যপদার্থ এবং 
তাহার স্থৃতিমত্তি এই ছুইটি বিষয় আদিমানবের জ্ঞানগোচর হইয়াছিল। এই 
দুই মূর্তির মধ্যে প্রতেদ এই ছিল যে, প্রত্যঙ্ষস্থলে দ্রব্য সকল বহিঃস্থ, স্পর্শযোগ্য 
এবং স্থুলভাবাপন্ন, কিন্তু তাহাদিগের স্থৃতিমুত্তিসকল মস্তিষ্কের অন্তর্গত, অন্পৃশ্য, 
অসম্পূর্ণ এবং অপেক্ষারুত হুক্ম। এই স্থৃতিমৃষ্ঠিই আত্মার ধারণার প্রথম কারণ। 
এই মুগ্তি আদিমানবের দৃষ্টিশক্তির তীক্ষতাঁবশতঃ পদার্থের বা! ব্যক্তির সম্পূর্ণ 
আকারবিশিষ্ট হইয়া ধারণারূপে তাহাদিগের জ্ঞানগোচর হইয়াছিল। ফলিতার্থ 
এই হইবে যে, আদিমানব ব্যক্তি বা পদার্থের মানসিক ধারণাকেই আত্মা বলিয়। 
মনে করিত। ইহ! হইতে প্রমাণিত হয় ঘে আদিমানব স্বপ্নদর্শনে অথবা ত্রাস্তি- 
সম্ভৃত অগচ্ছায়া দর্শনে প্রথমে আত্মার পরিচয় পায় নাই। কারণ প্রথমতঃ 
্পনদর্শনকালে জ্ঞান থাকে না৷ এবং যাহা স্বপ্নে দৃষ্ট হইতেছে তাহ। যে বস্ততঃ সেই 
পদার্থ বা ব্যক্তি নছে তাহার উদ্বোধ থাকে না। দ্বিতীয়তঃ মনোবিজ্ঞানানুসারে 
বপ্নদর্শনের ও প্রত্যক্ষদর্শনের কাধ্য একরূপই হয়; সুতরাং প্রতাঙ্গদৃষ্ট মূর্তি ও 
পরৃষ্ট মৃত্তি কোন ভ্রব্যবিশেষের মৃত্তি ভিন অন্য কিছু হইতে পারে না। তৃভীয়তঃ 
সবপষ্টমুততি জাগ্রতাবস্থায় স্মরণ হয় বলিয়াই তাহা শ্বপরৃষ্ট -বলিয়। গ্রতিপর হয় 
সুতরাং তাহাও স্তৃতিমূত্তি ভিন্ন অন্য কিছু হইতে পারে না। তাহা হইলে 
বুঝ! যাইতেছে যে আত্মাবিষয়ক মানসিক ধারণ! সকল অবস্থাতেই দৃ্বে্ূপ হইতে 
ভিন্ন। ইহা বহিঃস্থিত মৃত্তি নহে। এইজন্যই আআকে. ব্যক্তি বা পদার্থ হইতে 
ভিন্ন বলিয়া মনে করা হইত । এই কারণ হইতেই হৈতবুদ্ধির উৎপদ্ধি হইয়াছে, 
অর্থাৎ প্রকৃতি এবং পুরুষ অথবা মনুষ্য ও তাহার আত্মা এইকপ ধারণা উদ্ভৃত 
হইয়াছে। সুউরাং আত্মার স্বরূপ সম্পূর্ণ মানসিক ) মনেই ইহার অন্থিত্ 


মানবাত্মার ধারণার কারখ। ণ€ 


উপলন্ধ হয়; এবং বহিঃস্থ পদার্থের বাব্যক্তির সহিত কখনই এক বা! মিলিত 
হয় না। 


এক্ষণে বুঝা! যাইবে যে, আত্ম! বলিলে অগচ্ছায়া, ব1 বহিঃস্থ পদার্থ বা বাক্তির 
আকার অথবা দ্বিতীয় স্বরূপ বলিয়া বুঝা! যায় না। আত্মা কোন ভ্রাস্তিজানিত 
সৃত্তি হইতে পাঁরে না, কারণ প্রত পদার্থের বা ব্যক্তির স্বন্ধপ তাহাতে আরোপিত 
হয় না; অর্থাৎ রজ্জতে যেন্র্পের শ্বর্ূপ আরোপিত হইয়া ভ্রম জন্মে, তন্রপ 
আত্মার উপর পদার্থের বা ব্যক্তির আরোপ হয় না। আত্ম! ছায়। ব! প্রতিবিস্ব 
হইতে পারে না, কারণ ইহার (দৈর্ঘ্য, বিস্তার ও স্থলতাদি ) পরিমাপ, আকার, 
গঠন এবং বর্ণ আছে। আত্মা ভৃত-প্রেতাদির ন্যায় হইতে পারে না, কারণ জড়- 
পদার্থের আত্মা সজীব বলিয়া উল্লিখিত হয় না। আত্মা কখন শারীরিক কোনরূপ 
নির্য্যাস। শোণিত .ব1 নিশ্বাসরূপ হইতে পারে না, অথবা কোনক্বপ শক্তি বা 
মৌলিকতত্বও নহে, কিবা ইহা জ্ঞান ব! বিবেক বলিয়! বর্ণন| কর! যায় না৷ 
কারণ পদার্থাবশেষের বা বাক্তিবিশেষের ন্যুনাধিক পরিমাণে সকল ধর্দুই সমষ্টিকপে 
আত্মাতে অবস্থিত থাকে । প্রত্যক্ষদর্শন হইতে মানসিক স্থ্তিসুত্তিতে যে যে ধর্ম 
থাকিতে পারে, তৎসমস্তই আত্মাতে অবস্থিত থাকে । সেই মানসিক মৃর্তিই 
আত্মা । এই ধারণাই প্রথমে আদিমানবের মনে উদ্দিত হইয়াছিল । 


উপরি উল্লিখিত স্মৃতিমুত্তির কখন কখন অবস্থাভেদদে রূপান্তর হইয়া 
পড়িয়াছিল। কোন ব্যক্তির মৃত্যুর স্বর্নকাল পরেই তাহার আত্মা ব৷ স্থৃতিমুন্তি 
তাহার মৃত শরীরেরই আকার ধারণ করিয়াছিল এবং সেই ধারণ! হইতেই 
ভূত বা প্রেতের ধারণা উদ্ভূত হইয়াছিল। বছকাল পূর্বে যেব্যন্কি মৃত হইয়াছে, 
তাহার আত্মার ধারণাতে সেই ব্যক্তির স্মৃতিজনিত সাধারণ ধারণাই হুইয়। থাকে । 
তাহার মৃত শরীরের হিত তাহার কোন সংশ্রব থাকে না। জীবিত লোকের 
আত্মাবিষয়ক ধারখাস্থলে তাহার বর্তমান জীবনের অবস্থা কিম্বা! সেই জীবনের 
কোন বিশিষ্ট অংশই প্রাতিভাঁসিত থাকে । যেরূপেই হউক, বুঝা যায় যে প্রতাক্ষ 


৭৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত! ও মানবের স্বাধীনতা! । 


দর্শন হইতেই আত্মার ধারণ! উপজ্নিত হয় এবং পরে সেই স্থৃতিমৃত্তি মানসিক 
ব্যাপার হইয়া! নানা রূপাস্তর প্রাপ্ত হইয়াছে ইহা বলিতে হইবে । 

উপরিউক্ত প্রণালীতে আত্মার ধারণা উদ্ভুত হইয়া! পরে বিয়োজন ও বিশ্লেষণ 
ক্রিয় দ্বারা উহার নানারূপ ভেদ উপস্থিত হইয়াছিল। ইহা! সভ্যতার দ্বিতীয় 
স্তরেই ঘটিয়াছিল। ভাষাপ্রয়োগের দ্বারা সেই স্থৃতিসূর্তির নাম নানারপে প্রচারিত 
হওয়াতে, কোন কোন বিশেষ শবও তাহার স্থান অধিকার করিয়াছিল এবং সেই 
সকল নাম আবার যেন স্বতন্ত্র স্তাব্যগ্রক হইয়া! পড়িয়াছিল । 

বিশ্লেষণের দ্বারা কখন কথন সমগ্র স্ৃতিমূর্তির ঝা ব্যক্তির প্রধান ও মুখ্য 
অংশকে স্বতন্ত্র করিয়া তাহাকেই আত্ম! বলিয়া প্রচার করা হইয়াছিল, ইহ! বুঝিতে 
পার! যায়। এইরূপে বাদ্যের শবকেই তাহার আত্মা বলিয়া পাইথাগোরশ প্রচার 
করিয়াছিলেন। ক্রমশঃ ভাষার সাহায্যে আত্মার ধারণ! সামান্যভাবেই প্রযুক্ত 
হুইয়াছিল। চীনদেশের অনুশীলিত মনোবিজ্ঞান প্রচারিত হয় যে জগতের একটি 
আত্মা, মন্ুযোর একটি আত্মা এবং মন্ুুয্যের প্রত্যেক অঙ্গপ্রত্যঙ্গে এক একটি 
আত্ম! আছে। ছান্দোগ্য উপনিষদে প্রজাপতি বলিয়াছেন, চক্ষুতে দৃষ্ট পুরুষ- 
মূর্তিই আআ । অর্থাৎ প্রত্ষদৃষ্ট ব্যক্তির প্রতিবিস্বিত ব৷ স্থৃতিমূর্তিই তাহার মতে 
আত্মা। অধিকাংশ স্থলে শরীরের প্রতিলিপিম্বরূপ দ্বিতীয় অদৃশ্য বস্তই আত্ম। 
বলিয়া প্রখ্যাত হয়। ইহার তাৎপর্ধ্য এই ষে, স্থৃতিমূর্তি সাক্ষাৎ দৃষ্টমূর্তি নহে। 
কেবলমাত্র উহার প্রতিযোগী ছায়া! ব! প্রতিবিশ্বমূর্থি হইতেই আত্মার ধারণা 
উৎপন্ন হইয়াছে-_এইরূপ ধারণাবশতঃ ভূতাদির ছায়াপাত হয় না, এইরূপ বিশ্বাস 
প্রচারিত হইয়াছিল। এই ধারণা যে অসঙ্গত, তাহা পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। 

স্বৃতিমুর্তির বা আত্মার আকার ভিন্ন ভিন্ন অবস্থাতে ভিন্ন ভিন্ন হয়। ভীত- 
লোকের স্ৃতিমূর্তি প্রকাও ও বৃহৎ হয়। আত্ম! শরীরের ছিদ্র দিক! নির্গত হয়, 
এই ধারণা হইতে আত্ম অথুন্বক্ূপ বলিয়া বর্ণিত হইত। মনও আত্মাকে 
বর্ূপেই-ম্বর্ণনা করিয়াছেন। তত্বাতীত দৃষ্টিবিজ্ঞানানুসারে স্বৃতিমূর্থির আকার 
২ হইতে ৮ ইঞ্চ মাত্র হইয়া! চিত্রিত হইতে পারে, এইক্সপ কথিত হয়। এই 


মানবাত্মার ধারণার কারণ । খ 


কারণে হিন্দুশাস্ত্রে এবং অনান্য দেশের গ্রন্থে আত্মাকে অনৃষ্ঠপ্রমাণ বলিয়া কথিত 
_ হয় এবং প্রকৃত শরীর অপেক্ষা আত্মা! সকলবিষয়েই ক্ষুদ্রতর বলিয়! বর্ণিত হইয়া 
থাকে । শরীর অপেক্ষা আত্ম! (ওজনে) গুরুত্ে অতিশয় অল্প এবং তাহার শ্বর 
অতিশয় মৃদ্, অন্ুনাসিক এবং অন্পষ্ট--এইরপ বর্ণিত হয়। আত্মা অদৃশ্য, কারণ 
্বৃতিমুস্তি চকষুদ্বার! দৃষ্ট হয় ন। এবং মনেই তাহার জ্ঞান হয়। দিবালোকে আত্মার 
আবির্ভাব হয় না কিন্ত রাত্রিকা'লে উহ প্রত্যক্ষ হয়) কারণ প্রাযশঃ রাত্রিকালেই 
চিস্তাবশতঃ স্বৃতিমুর্তি মনে উদ্দিত হয়। ন্মৃতিমুর্তি অপেক্ষাকৃত অল্পষ্ট বলিয়া 
ছায়ারপেই কোন কোন স্থলে বর্ণিত হইয়াছে । আত্মা বা স্কৃতিমুষ্ঠি সত্য অথব' 
ৃষটমুর্তি সত্য এইরূপ সন্দেহ হইলে আদিমানব বুঝিত যে, মৃত্যু হইলে স্থ্বতিমুষ্ঠি 
যখন অন্ের মনে বর্তমান থাকে, তখন উহ্াই অধিক সত্য। তত্যতীত স্থাতিমৃত্তি 
সমধিক পরিবর্তনশৃন্ত, কিন্ত দৃষ্টম্তি সর্বদাই পরিবন্তিত হয় এবং তৎস্বস্বীয় কা্ধ্য- 
কলাপও নিয়ত অনিশ্চিত বলিয়া প্রতীয়মান হয়। এই ভাব সর্বদা অভ্যাস- 
বশতঃ উপস্থিত হওয়াতে ইহা হইতেই উত্তরকালে বস্তর বা ব্যক্তির যৌলিক 
তত্বের ধারণা উদ্ভূত হইয়াছে । আদিমানব কখন স্থৃতিমৃ্ডি এবং দৃষ্টমূর্তিকে 
এক বলিয়া ভাবে নাই ; কারণ মানসিকভাব এবং বহির্জগৎ এই উভয়কে তাহারা 
সর্ঝদা ভিন্ন ভাবিয়াই জীবনযাত্রা নির্বাহ করিত, ইহা বুবিতে পারা! যায়। 
্বৃতিমূর্তির শ্বভাব হইতেই আত্মার অন্য অন্য ধর্ম অনুমিত 'ও বর্ণিত হইয়াছে, 
দ্রতগতি, অনৃশ্যভাব, নিত্যতা, অপরিবর্তনশীলত! এবং শ্বতন্ত্রভাবাদি সমুদয় 
ধর্মইি স্মৃতিমুত্তির প্রকৃতি হইতেই উদ্ভূত হইয়াছে। ইহার দ্রুতগতিত্ব নিবন্ধন 
ইহাকে পক্ষী, মক্ষিক! ইত্যাদির ন্যায় উল্লেখ করা হইত। মৃত্যু হইলেও 
স্থৃতিমূর্তি অন্যের মনে বর্তমান থাকে বলিয়া ইহার নিত্যতা অনুমিত হইয়াছিল। 
এই ভাব হইতেই পূর্বপুরুষদিগের দেবতাব কল্পিত হইয়াছে। স্থবতিমূত্তি যে 
ষ্টমত্তি হইতে পৃথক্‌, তাহ। উহার উৎপত্তি হইতেই বিবেচিত হইতে পারে। 
ৃষ্টমৃত্তি অন্তহিত হইলেও স্থৃতিমুত্তি থাকে, এই কারণেও উভয়ের অস্তিত্ব পৃথক্‌ 
মনে হইতে পারে। মৃত্যু, নিদ্রা ইত্যাদি ঘটনা হইতেও এই পৃথগৃভাব বুঝিতে 


৭৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ততা ও মানবের স্বাধীনত। ৷ 


পারা যায়। এইন্ধপ পৃথগ্ভাব স্পষ্ট বুবিয়াও আদিমানবের সরুল বুদ্ধি উতয়কে 
সম্বন্ধ মনে করিত। ব্যক্তিবিশেষ ব1 পদার্থবিশেষ আনন্দের কারণ হইলে, 
তাহার স্বতিমুত্তিও আনন্দের কারণ হইত এবং ভয় ব! উদ্বেগের কারণ হইলে 
তাহার স্বৃতিমূর্তিও উদ্বেগ বা অমঙ্গলের কারণ হইত। এইরূপে শকুনশান্ত্রের 
এবং সামুদ্রিক বিদ্যার উৎপত্তি হইয়াছিল। যে ধটনা কল্লিতবিষয়ের ধারণার 
অনুকূল তাহাই গুভলক্ষণ এবং তদ্বিপরীত হইলে তাহা টি বা অপুভ- 
লক্ষণ টা প্রতিপন্ন হইয়াছিল। 
£ আত্মার ধারণার অভিব্যক্তি ও রূপাস্তর ছিল । পরে আত্ম! 

ও ও রা স্বতন্ত্র পদার্থ হইয়া দীড়াইল। কেহ কেহ এই দ্ুইকে আবার 
এক বলিয়! প্রচার করিলেন। হোমর কৰি স্থৃতিমৃষ্তির স্বরূপকেই প্রায়শঃ 
আত্মা বলিতেন। এরিইটল জীবনতত্রকে আত্মা বলিয়াছিলেন। এইরূপে 
সামান্তভাবে আত্মার নির্দেশ করা আরব্ধ হইন্নাছিল। প্লেটো! আত্মাকে ও 
ব্যক্তিকে এক বলিয়া বর্ন করিতেন। খ্রীষ্টধর্দ্মাবলম্বীরা আত্মার দেবভাব 
আনিগ্নাছিলেন এবং ডেকার্ট আত্মাকে কেবলমাত্র মনুষ্যেরই সম্পর্ভি স্থির 
করিয়াছিলেন। তাহার মতে পণুপক্ষীদিগের আত্মা নাই । 

ক্রমশঃ ভাষার সাহায্যে একটি শব্দের দ্বারাই আত্মার অর্থ প্রকাশিত হইতে 
লাগিল। তখন প্রকৃত বস্তুর স্বরূপ আর চিস্ত। না করিয়। কেবল আত্মার নামই 
উহার স্বরূপকথনের জন্য যথেষ্ট বোধ হইতে লাগিল। মানবাত্মার স্বরূপসম্বন্ধে 
পূর্বে বিশেষরূপে আলোচিত হইয়াছে, এস্থলে আত্মার ধারণার মূল কারণ কি 
তথ্বিষয়ে সংক্ষেপতঃ কিছু আলোচনা করা হইল।* : এই সংক্ষিপ্ত আলোচন। 
হইতে বুঝা যাইবে যে ধাহারা আত্মাকে একটি স্বতন্ত্র পদার্থ বলিয়া মনে করেন 
তাহাদিগের বিশ্বাস যুক্তিসঙ্গত নহে । এ কথা গ্রন্থ কলেবরে চির প্রদর্শিত 
হইয়াছে। 


* ধাছার। ইহার বিস্তুত আলোচনার বিষয়ে জানিতে ইচ্ছ। করেন, তাহার! এ, ই। ব্রলের 
(1055 ০1 0৮৫ 9০৮1) গ্রন্থ পাঠ করিতে পারেন। 


লোকান্তরবাদ সমস্যা । 
দ্বিতীয় বদ্ধিতাংশ। (খ) 


মন্ু্যের দেহাবসানের সহিত তাহার আত্মার ও অবমান হয় অথবা তাহার 
অবস্থাস্তর হয় গ্রই মতদ্বৈধ বিষয়ে চিন্তাশীল দার্শনিকদিগের নানারূপ আলোচনা 
প্রেধং অনুসন্ধান অতি প্রাচীনকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে । এই বিষয়ের বিচার 
একপক্ষ বলেন যে জীবমাত্রেরই সুতরাং মনুষ্যেরও সাধারণ ধর্ম এই যে কিছুকাল 
জগতে অবস্থিত থাকিয়! তাহারা পরে চিরকালের জন্য তিরোভূত হয়। দেহাব- 
সানের পর আত্মার অস্তিত্ব বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই এবং তাহার প্রয়োজন ও 
নাই। তাহাদিগের মতে দেহবিশিষ্ট জীবনই আত্মা, তদতিরিক্ত আত্মার ধারণা 
মিথ্যাধারণামাত্র। অপরপক্ষ বলেন, যে বর্তমান দেঁহব্যতিরিক্ত একটি আত্মা 
আছে এবং দেই আত্মা দেহাবসান হইলে অবস্থান্তরপ্রাপ্ত হইয়া অস্তিত্ববিশিষ্ট 
থাকে । 

যদি উভয় পক্ষের মতবাদীদিগের সংখ্যা (৮০665) লইয়া উপরিলিখিত বিষয়ের 
বিচার ঝ| সিদ্ধান্ত করা যায়, তাহা হইলে আত্মার লোকাস্তরস্থিতিবিশ্বাীদিগের 
সংখ্যা জগতে এত অধিক হইয়! পড়ে যে সিদ্ধান্ত বিষয়ে আর দ্বিরুক্তি করিবার 
অবসর থাকে না। কিন্তু লোকান্তরবাদ বিস্তৃত ও জগদ্ধাপী হইলেও অনেক 
চিন্তাণীল এবং বুদ্ধিমান লোক এই মতের প্রমাণীভাব খ্যাপন করিয়া উক্ত 
বিশ্বামফে অমূলক বলিয়! প্রচার করিয়া থাকেন। তাহারা বলেন, পদেহসং 
জীবনই আত্মা অথবা! জীবন্বরূপ। সুতরাং একের অভাবে অন্যের ও অভাব 
হয় অর্থাৎ দেহের শৃঙ্খলা নষ্ট হইলে জীবনও অন্তহিত হয় এবং তাহার পর আত্মা 
বলিয়া কিছু অবশিষ্ট থাকে না। স্থলতঃ জীবিতদেহাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্বের 
প্রমাণ নাই। প্রেতাদির বিবরণ অথবা! মধ্যবর্তী (1110151)) লোকের প্রম্ুখাৎ 


৮৯ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


প্রেতলোকের কথোপকথনাদি প্রচারিত ব্যাপারসকল মানসিক বিভ্রমমাত্র। 
এ বিষয়ে আগুতবাক্যের প্রমাণ শ্বীকার করা যাইতে পারে না। কারণ প্রক্তা 
যাহা সম্ভব বলিয়। বিশ্বাস করিতে সম্মত নহে, তাহা ব্যক্তিবিশেষের হঠবাদের 
দ্বারা প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে না। অবশ্য কোন কোন স্থলে এরূপ মানসিক 
ব্যাপার ঘটে যে মচুষ্য তাহার কারণ বুঝিতে পারে লা। কিন্তু যাহা বুঝিতে পারা 
যায় না তাহাকে অতিপ্রাক্কৃতিক বা অলৌকিক কারণের দ্বারা ব)াধ্যা করা৷ যুক্তি 
সঙ্গত নহে। প্রাচীনকালে লোকে অনেক স্থলে ঘটনার কারণ না বুঝিতে 
পারিলেই অতিপ্রাক্কৃতিক কারণ বিশ্বাস করিয়া তাহার ব্যাখ্যা করিত এবং সেই 
কারণেই নানা অদ্ভূত মতবাদের সংখ্য বৃদ্ধি পাইয়াছিল। আধুনিক বিজ্ঞানালোকিত- 
কালে তাদৃশ ব্যাখ্যার আদর নাই। বরং লোকে ঘটন! বা বিষয়বিশেষে আপনা- 
দিগের অজ্ঞান স্বীকার করিতে গ্রস্তত হয়, অথাপি অলৌকিক বা অতিপ্রাক্কতিক 
কথার অবতারণা করেন না। তদ্বতীত অনেকে আবার দেহাবসানের পরু 
আত্ম বলিয়৷ কোন পদার্থের অস্তিত্বের প্রয়োজনও নাই এইরূপ বিবেচনা করেন। 
জীব যে পর্য্যন্ত জগতে থাকে সেই সময়ের মধ্যেই তাহার নির্দিষ্ট কর্মের শেষ হয় 
এবং কর্মফল সমস্তই ইহ জগতে ফলিত হয়; সুতরাং আর অবস্থাস্তরের আবশ্যক 
হয় না। স্বার্থপর লোকে ইঠ্টসিদ্ধির জন্য; সাংসারিক অবস্থায় অতৃপ্তলোকে 
তৃ্চি লাভের জন্য; প্রচলিত ধর্মবিশ্বাী লোকেরা অন্ধভাবে স্বকীয় ধর্মমত 
রক্ষা করিবার জন্য ; অথবা নিজের ধ্বংন হওয়ার ধারণ] অচিস্তনীয় বিবেচন! 
: করিয়! নিজের আত্মার রক্ষার্থ মৃত্যুর পর লোকাস্তরে আত্মার অস্তিত্ব থাকে এইরূপ 
বিশ্বীস করেন মাত্র। তীহারা বলেন যে যথার্থ বর্তব্যপুরার়ণ লোকে পরলোক 
আছে ভাবিয়া কর্তব্যাহুষ্ঠান করেন না। তাহারা অবশ্যকর্তব্য মনে ফরিয়াই 
কর্তব্যানুঠান করেন। সুতরাং লোকাত্তর তাহাদিগের ও প্রতীক্ষার বিষয় নহে। 
দুরাচারী লোকের মৃত্যুর পর লোকাস্তরাবস্থান দণ্ডভয়বশতঃ কখনই প্রার্থনীয 
হইতে পারে না। কারণ লোকাস্তর যে ছুষষম্্ করিবার প্রশস্ত ক্ষেত্র বলিয়া 
কেছ বর্দন করেন না। তাহা ছাড়া লোকাস্তরের স্বরূপ যদি স্থুলতঃ ইহলোকের 
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ন্যায় হয়, তাহা হইলেও তাহার নূতনত্ব বা বিশেষ কোন প্রয়োজন রহিতেছে না । 
প্রেতাত্মবাদীর৷ এ সম্বন্ধে বিশেষ আগ্রহ প্রকাশ করিয়া লোকাস্তরে বিশ্বাস 
করেন এবং নানা! কথা প্রচার করিয়া থাকেন। সাধারণ লোকে আজিও তাঁহা- 
দিগের কথায় আস্থা প্রদর্শন করেন না! এবং তীহাব্রাও কোনরূপ নিঃসন্দিগ্ধ 
প্রমাণ দেখাইতে পারেন বলিয়া লোকে মনে করে না। তথ্বাতীত সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র আত্মারূপ পদার্থ স্বীকার করিলে তাহার অন্য স্বতন্ত্র পদার্থের সহিত 
সম্বন্ধ 'ও সম্ভব হয় না এবং সম্বন্ধ কল্পনা করিলেও অন্বস্থার্দোষ অপরিহার্য 
হইয়া পড়ে । স্থৃতরাং দেহ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক আত্মার অস্তিত্ব কগ্ণনা এক- 
প্রকার অযৌক্তিক কথা বলিতে হয়। আত্মা দেহে অবস্থিত থাকে এরূপ বলিলে 
দেহাবসানের পর অন্য দেহ কিরূপে জন্মিবে, তদ্বিবয়েও নানা কল্পনা আছে এবং 
তন্তাবংই মনোবিজূন্তনমাত্র । সুল্স্রশরীর, কামশরীর, দিব্যশরীর ইত্যাদি কল্পনা 
করিয়া! লোকের মনে নানারূপ অপ্রমাণিত অস্তিত্বের অবতারণা কর! হয় মানত! 
চার্ববীক বলেন, আত্মাতে বাসনার আরোপ করিলে সেই বাসনাবশতঃ আত্মা 
অতীতসবন্ধে কেন সম্বন্ধ হয় না? চার্বাকমতে প্রেতকৃত্য' সমুদায়ই ভ্রান্ত- 
ধারণার পরিণামমাত্র। তদ্বাতীত আত্ম! যদি স্বতত্ত্রপদার্থ হয় তাহা হইলে 
ভৌতিক শরীর উৎপত্তির সময়ে আত্মা কোথা হইতে আইনে, কিরূপে দেহ মধ্যে 
প্রবিষ্ট হয় এবং কেনইবা স্বাধীন পদার্থ পরাধীন হয়, ইহার কারণ বুঝা যায় না। 
এ সকল বিষয়ে নান! মতবান্দীর! যে সকল প্রস্তাবের অবতারণ! করেন তত্বাবৎই 
চিন্তার বৈচিত্র্যমাত্র। তাদৃশ উক্তিসমূহে অযৌক্তিকতা, বিরুদ্ধভাব ও ভ্রম 
স্ুম্পষ্ট প্রতীয়মান হয়” ইত্যাদি অনেক কথ। ও আপত্তি মন্তুষ্যের দেহাবসানের 
পর আত্মার অবস্থাস্তর গ্রাপ্তিসম্বন্ধে উঠিদ্না থাকে । এই সকল বিষয়ে সত্যান্থু- 
সন্ধান করিবার জন্য মন্থযোর কৌতুহল স্বভাবতই অতিশয় তীব্র হয়। মৃত্যুতত 
বিষয়ে পর্যণালোচন! করিলে কতক পরিমাণে এই কৌতুহল নিবৃত্ত হইতে গারে। 
সুতরাং মৃত্যু ব্যাপার কি, উহার তাতপর্ধ্য কি এবং কি কারণে উহা! ঘটে, তথ্বিষয়ে 
আলোচনা করা আবশ্যক | 
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৮২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা । 


কোন নির্দিষ্ট অবস্থা হইতে অবস্থাস্তরের উৎপত্তি হওয়াকে পরিবর্তন কহে। 
জীবজগতে জন্মকালে এইরূপ অবস্থাস্তরের উৎপত্তি হইলে “জন্ম হয়* বলে এবং অন্য 
স্থলে কেবলমাত্র পদার্থের “আবির্ভাব হয়” এইরূপ বলা যাইতে পারে। সেই অবস্থা 
আবার ক্রমশঃ পরিবর্তন হইয়া কালপ্রবাহে নানা 'অবস্থাস্তরের উৎপত্তি হয়। 
দেহাবসানস্থলে পূর্বাবস্থার তিরোধান হয় বলিয়। জীবজগতে তাহাকে “মৃত্যু” 
বলে এবং তন্যন্থলে কেবলমাত্র পৃর্বাবস্থার “তিরোভাব হয়” এইরূপ বলা হয়। 
এই আবির্ভাব এবং তিরোভাব অথবা৷ জন্ম এবং মৃত্যু এক কথায় অবস্থার 
পরিবর্তন, জগতের একট মৌলিক অর্থাৎ স্বরূপগত নিয়ম এবং সেই নিয়মের 
দ্বার! জগতের অভিবাক্কি হয়। এনিয়ম কেন হইল, একপ প্রশ্ন করা এবং 
জগৎ কেন হইল এরপ প্রপ্ন কর একই কথা। স্থৃতরাং তাদৃশ প্রশ্নের সারগর্ভতা 
নাই। দুরস্থিত আকাশমগুলে, হুর্যানক্ষত্রাদির মধ্যে, অথবা অনন্ত নীহাররাশির 
( ৩১০)৪) মধ্যে, অতি তুচ্ছ কাঁটানুদিগের মধ্যে, নিক্কষ্ট জীবদিগের মধ্যে 
এবং মনুষ্যদিগের মধ্যে এই নিয়ম অবাধে এবং অপ্রতিহতভাবে চলিতেছে ; এমন 
স্থল নাই বা বিষয় বা পদার্থ নাই যাহাতে এই নিয়ম কার্ধ্য করে না। 

কতকগুলি ঘটনার পরিবর্তনবশতঃ জীবের উৎপত্তি বা আবিঙ্ীব হয়। 
তাহাকেই জন্ম বলে। পরে সাধারণ নিয়মবশতঃ অবস্থান্তর ঘটিতে থাকে 
এবং এক সময়ে এন্বপ একটা পরিবর্তন হন্ধ যে সেই জীবের তিরোভাব হইয়া 
পড়ে এবং তাহার দেহ বাহাপদার্থে বিলীন হয়। ইহাকেই জীবের মৃত্যু বলে। 
ব্যক্তিমাত্রেরই, স্থৃতরাং জীববাক্কিরও কা।লপ্রবাহে নিয়ত পরিবর্তন অবধারিত 
আছে। প্জগং» এই শঙ্ষের অর্থই গতিশীল । (১) ব্যক্তিমাত্রেই একট। বিশিষ্ট 
জাগতিক উদ্দেশ্য সাধন করে। উহ্বাই তাহার অস্তিত্বের বা জীবনের আত্যন্তরিক 
উদ্দেশ্য বা অর্থ। (২) বহিত্রাকারে সেই জীবব্যক্তি আপনার জীবনের উদ্দেশ্য 
অসম্পূর্ণভাবে সাধন করে এবং (৩) সেই জীবব্ক্তির শ্বূপ এতাদৃশ যে 
তাহার স্থান অন্যে অধিকার করিতে পারে না, অর্থাৎ তাহার দ্বিতীন্ব আর 
জগতে নাই। ব্যির স্বরূপ বুঝা অতিশয় কঠিন কথা। ব্যক্তির অংশ 
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সকলের প্রত্যেকের অস্তিত্ব প্রয়োজনীভূত এবং সার্থক হইলেও তাহারা শ্বতন্ত 
ব্ক্তিমধ্যে গণ্য হইতে পারে না। মন্ুযোর হস্তপদাদি যেরূপ স্বতন্ত্র ব্যক্তি 
নহে, তদ্রপ যে সকল পদার্থ ,ব বস্তু অন্য কোন বৃহৎ পদার্থের কিম্বা জাতির 
অঙ্গীভূত থাকে, অর্থাৎ তাদ্রশ মহাদ্রবোরই উদ্দেশাসাধন করে তাহারা তন 
ব্ক্তিমধো গণ্য হইতে পারে না। সুতরাং যে জীবের অথবা মন্ুষ্ের জীবনে 
“কোনরূপ বিশিষ্ট উদ্দেশ্য নাই, কেবলমাত্র নিজজাতীয় স্বভাবের অন্ধবর্তনকরে 
তাহাদিগের ব্যক্তিত্ব তাহাদিগের জাতি হইতেই নিষ্পন্ন হয়। অর্থাৎ অশ্ববের 
ব্যক্তিত্ব অশ্বের জাতিতেই আছে, কোন বিশিষ্ট অশ্বে বাক্কিত্ব নাই; কারণ সেই 
অশ্ব অশ্বজাতির একটি অংশবিশেষ । ভন্দ্রপ বর্ধর মনুষ্যও পশ্তবৎ হওয়াতে 
মন্ুষাজাতির ব্যক্তিত্ব হইতেই তাহার ব্যক্রিত্বলাভ হয় অর্থাৎ তাদৃশ মনুষ্য 
মনুযাজাতির একটি অংশবিশেষ হওয়াতে তাহার নিজের স্বতন্ত্র ব্যক্তিত্ব নাই | 
সুতরাং বাক্িত্বলাড় করিতে হইলে জীবনের একটা উদ্দেস্ স্থির করিয়া কাধ্য 
করিতে হইবে। তন্্রপ কৰিলে মনুষাজাতিরূপ ব্যক্তির অন্তর্গত মনুষ্যবিশেষও 
একটি ব্যক্তি হইয়া পড়ে । নচেৎ উদ্দেখাবিহীন এবং চবিত্রবিহীন হইলে লোক' 
মনুষজাতিরূপ ব্যক্তির অংশমাত্র বা অঙ্গমাত্র হইয়৷ অবস্থিত থাকে । জাগতিক 
ব্যক্তির অঙ্গের বা অংশের সর্বদা পরিবর্তন হয় এবং তাহার নিত্যত। নাই। 
কিন্ত জগতশৃঙ্খলার মধ্যে ব্যক্তির অস্তিত্ব সর্বদা এবং সর্ধকালে নির্ধারিত 
আছে এবং থাকিবে। কারণ উহা ব্রদ্ষের ধারণাবিশেষ হইয়! বন্ধন্বরূপের 
যায় নিত্যকাল অস্তিত্ববিশিষ্ট থাকে। জাগতিক বাক্তির অঙ্গ বা অংশসকল 
অর্থাৎ ঘটপটাদি, গো-মহিষাদি কিন্বা৷ জড়বুদ্ধি মন্ুষ্যাদি কথন নিত্যতালাভ 
করে না এবং সর্বদা পরিবর্তিত হয় বলিয়৷ ব্যক্তির সহিত চিরস্থায়ীও হয় না। 
ব্যক্তিত্বলাভই নিত্যতালাভ-এইরূপ বুঝা যায়। 

বাক্তির অঙ্গ বা অংশসকল স্ব স্ব উদ্দেশ্য সাধন করিয়া! ভিন্নরূপে পরিবন্তিত 
হয় এবং ভবিষ্যতে তাহার আর পূর্বরূপে অস্তিত্ব থাকে না; কেবলমাত্র 
শ্বত্িক অনন্তজ্ঞানে পূর্বোক্ত ব্যক্তিবিশেষের অঙ্গরূপেই বর্তমান থাকে। 


৮৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্তভতা ও মানবের স্বাধীনতা | 


কিন্তু ব্যক্তি ঈশ্বরের অঙ্গশ্বরূপ হওয়াতে তাহার কোনকালেই লোপ হইবার 
সম্ভাবনা নাই। কারণ ব্যক্তিসমূহের সমষ্টিরপ ঈশ্বরব্যক্তি স্বীয় অঙ্গসমূহ 
লইয়াই নিত্য বর্তমান. আছেন। 

মৃত্যুঘটন! সাধারণভাবে পরীক্ষা করিয়া তব্নির্থয় করিলে বুঝা যায় যে, 
জাগতিক পরিবর্তনরূপ সাধারণ নিয়মের জীবজগতে একটি বিশিষ্ট প্রয়োগকেই 
মৃত্যু বলিয়া লোকে অবধারণ করে। যাবতীয় পদার্থ যখন এই নিয়মের অধীন, 
তখন জীবজগৎ যে ইহার অধীন হইবে নী, এ কথার অবসর নাই। জ্বীব- 
সকলের বিনাশ ন! হইয়া ক্রমাগত উহাদিগের সংখ্যাবৃদ্ধি ঘটিলে সমগ্র জগতে 
যে তাহাদিগের স্থান হইত না, তাহা! বুঝা যাইতে পারে। জগৎ অনন্ত বলিয়া 
তাহাদিগের স্থান হইলেও, তন্রপ ব্যাপার যে একটা বিরাট, অসমঞ্জস, বিশৃঙ্খল, 
কষ্টকর ও অপ্রার্থনীয় ঘটনা হইত, তাহা অন্ন প্রণিধানেই বুঝ! যায়। সুতরাং 
মৃত্যু যে একটা অবশ্যন্তাবী ঘটনাপ্রবাহের মধ্যে অন্ততূক্তি, তাহা স্বীকার 
করিতেই হইবে। 

জড়বাদী দার্শনিকের! চৈতন্য ব! চিন্তাবৃত্তিকে শরীরের আনুষঙ্গিক প্রক্রিয়া 
মাত্র মনে করিয়।৷ তাহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। শক্তির পুর্ণস্থিতি 
(00796152110) 01 1217615 ) বিষয়ে যে নিয়ম আছে, তদনুসারে বিচার 
করিলে, চিন্তাশক্তির হ্রাসবৃদ্ধিতে যখন ভৌতিক শক্তির হ্রাসবৃদ্ধি হয় না, 
তখন চিতশক্তির বা আত্মার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব যে অসম্ভব, তাহা মনে করিবার 
কারণ নাই, এইরূপ আত্মার শ্বতন্ত্রস্তিত্ববাদীর! বলিয়া থাকেন। আত্মার 
্বতন্্অস্তিত্ববাদ যে অযৌক্তিক, তাহা! গ্রন্থকলেবরে প্রদর্শিত হইয়াছে। কিন্ত 
বাক্তির অস্তিত্ব সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। ব্যক্তির শ্বব্বপ মনুষ্যের 
বুদ্ধিগম্য না হইলেও তাহাতে যে তিনটি & লক্ষণ আছে, তাহা দ্বারা ব্যক্তির 

* (১) ব্যক্তির ধারণায় একটি অন্তর্গত অর্থ বা অতিগ্র।য় জাছে। 


(২) সেই অভিপ্রায় বাহ্যাজগতে আংশিকভাবে ব্যক্ত হ্য়। 
০৯) খাজির প্রতিভূ হা ছ্িতীয় জগতে আর নাই। 


লোকাস্তরবাদ সমন্তা | ৮৫ 


আভাস পাওয়া যায়। সেই ব্যক্তি ব্রদ্ধের অঙ্গস্বরূপ বলিয়া নিত্য । উহা! ষে; 
একটি স্বতঃপ্রকাঁশ অন্তপ্রবাহ, তাহাও পূর্বে বিকৃত হইয়াছে। 

প্রত্যেক জাগতিক ঘটনার অন্তর্গত একটা অভিপ্রায় আছে, ইহ! জড়বাদীরা 
স্গ্ট স্বীকার না কৰিলেও, প্রকারান্তরে দ্রব্যব্যবস্থা (১081১656107) ইত্যাদি 
বলিয় তাহ মানিয়া থাকেন। আস্তিক দার্শনিকেরা জাগতিক ঘটনীসকল ঈশ্বরের 
অভিপ্রায়স্থচক (51501951081 ) বলিয়া! থাকেন এবং তাহাই যুক্তিসঙ্গত বলিয়া 
অধিকাংশ চিস্তাধীল লোক বিশ্বাস করেন। সকল ঘটনার অভিপ্রায় মনুষ্য 
বুঝিতে না পারিলেও তাহার মধ্যে ষে একেবারে কোন অভিপ্রায় নাই, ইহা 
বল৷ দুঃসাহসের কার্য্য। স্ৃতরাং মৃত্যুঘটনায় যে একটা গ্রশ্বরিক অভিপ্রায় 
অন্তুর্নান আছে, তাহ! অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে সেই অভিপ্রায় 
“ব্যক্তিবিশেষের অবস্থাস্তর হওয়া জগৎশুঙ্খলার প্রয়মোজনীভৃত” এইরূপ ভিন্ন 
অন্তরূপ হইতে গারে না। ইহা শ্বীকার করিলে এবং অনন্তপ্রবাহরপ ব্যক্তির 
শেষ অবস্থা না থাঁকাতে : পুর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে) অবশ্তই দেহাবসানের পর 
অবস্থাস্তরাবস্থিতি মানিতে হইবে । 

নিকট পণ্ড পূর্ণবয়স্ক হইয়। মৃত হইলে তাহার আর জীবনের উদ্দেন্ত অনন্থ- 
ঠিত থাকে না। যে উদ্দেশ্যে জগতে তাহার আবির্ভাব হয়, তাহা! তাহার 
জীবনে সমস্তই সাধিত হ্ইয়| থাকে। সেই পশু তাহার জাতিরূপ ব্যক্তির 
অঙ্গ বা অংশন্বরূপ হওয়াতে এবং জাতিরক্ষা করাই তাহার উদ্দেশ্য হওয়াতে, 
সেই উদ্দেশ্য সম্পাদন করিলে আর তাহার জীবনের প্রয়োজন থাকে না। 
অল্প বয়নে মৃত্যু হইলেও অন্য অঙ্গাবয়বের ন্যায় জগংশৃঙ্খলায় তাহার জীবনের 
সেই পর্য্যস্তই প্রয়োজন, ইহ! বুঝ! যাইতে পারে। কিন্তু ঈশ্বরের অনস্তজ্ঞানে 
তাহারা জাতিরূপ ব্যক্তির অঙ্গতভাবে অথবা অংশভাবে বিদ্যমান থাকে, ইহা 
বলিতে হইবে। 

মনুষ্যপক্ষে স্বতন্ত্র কথা৷ উপস্থিত হয় যে মনুষ্য আপনার জীবনের একটা 
স্থির উদ্দেশ্য লক্ষ্য করিয়। কার্ধ্য করে, তাহার ব্যক্তিত্ব আছে, ইহা বুঝা যায়। 


৮৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা । 


সেই ব্যক্তিভাব ঈশ্বরেরই ধারণাবিশেষ হইয়। তাহারই অঙ্গীভূত হয়। সুতরাং 
তাহার লোপ সম্ভবপর হইতে পাৰে না ইহা! গ্রন্থকলেবরে প্রদর্শিত হইয়াছে । যে 
মনুষ্য পশ্ডবৎ হইয়! কোন বিশিষ্ট উদ্দেশ্যবিহীন জীবন বাপন করে, সে মনুষ্যজাতি- 
রূপ ব্যক্তির অঙ্গ বা অংশম্বরূপ হইয়৷ থাকে, ইহা! পুর্বে কথিত হইয়াছে। 
উন্নত, সুশিক্ষিত ও সচ্গবিত্র মনুষ্যের ব্যক্তিত্ব আছে। তাহ! ছাড়া তাহার 
মৃত্যু হইলে তাহার জীবনের উদ্দেশ্য সন্যক্‌ ও পূর্ণভাবে সাধিত হয় না এবং 
তাহার অনেক কর্তব্য অবশিষ্ট রহিয় যাঁয়। অনুমান হয় যে, সেই মনুয্য আরও 
অধিক দিন জীবিত থাকিলে, জগতের অধিক উপকার সাধিত হইতে পারিত। 
্বনকার্ধ্যানুষ্ঠানের জন্য মন্ুষা আপন প্রস্ঞানুদারে ্বপ্পসাধনই করে। তুচ্ছ 
কার্য্ের জন্য প্রভৃত অনুষ্ঠান মন্ুষাবুদ্ধিতেও আইসে না। প্রক্কৃতি পশুজীবনের 
উদ্দেশ্যসাধনের জন্য পশুজীবনের উপযোগী সাধনই করিয়াছে; তাহাদিগকে 
মন্ুষ্যের ন্যায় বিচারশক্তি, ধর্মভাব, উপচিকীর্যাবৃত্তি, চিন্তাশক্তি এবং কল্পনাশক্তি 
দিয়া জগতে আনম়ন করে নাই। কারণ এই সকল মন্থুষ্যোচিত শক্তি তাহা- 
দিগের জীবনের প্রয়োজনসাধক নহে; কিন্তু মন্ুযযের সেই সকল অদ্ভুত শক্তির 
কথা বিবেচনা করিলে আশ্ণ্যান্বিত হইতে হয়। তাদৃশ শক্তিসকলের কাঁধা 
ইহলোকে সম্পূর্ণ হইতে পারে না। সুতরাং মনুষ্যব্যক্তি এই সকল শক্তিসম্পন্ 
হওয়াতে তাহার দেহাবসানের পর অবস্থান্তরের অপেক্ষা হয়। ব্যক্তিকে ম্বত:- 
প্রকাশ অনস্তপ্রবাহ বলাতে তাহার এক অবস্থা হইতে যে অবস্থান্তর নিত্য এবং 
নিশ্চিতই আছে, তাহ স্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহের শ্বরূপ হইতেই বুঝ। যায়। 
ধ্নীতি এবং তাহার স্বরূপ বুঝিরেও মনুয্যব্যক্তির নিত্যতা অনায়াসেই 
বুঝা যাইতে পারে, ঈশ্বরপরায়ণ লোকে এইবূপ বলিয়া থাকেন। তাহাদিগের 
অভিপ্রাক্ম এই যে, গুঁচিত্যবুদ্ধি হইতে মন্থুয্য ইহাই বুঝে. যে, উচিত কাধ্য বা 
কর্তব্যানুষ্ঠান করিলে তাহার পরিণাম গুভদায়ক হয় অর্থাৎ তাহার পুরস্কার 
অবশ্যই হইয়া থাকে এবং অনুচিত কার্ধ্য বা পাপানুষ্ঠটান করিলে তাহার অশুভ 
পরিণাম হয় অর্থাৎ ভবিষ্যতে তাহার দণ্ুভোগ অপরিহাধ্য হইয়া থাকে । 


লোকাত্তরবাদ সমস্ত] । ৮৭ 


কেহ কেহ বলেন যে পুণ্যের এবং পাঁপের উক্তবিধ পরিণাম ইহলোকেই হইয়া 
থাকে । কিন্তু অনেক স্থলে ধার্মিক লোক ছুঃখেই কালাতিপাত করিয়া মানবলীল! 
সম্বরণ করেন এবং পাগী লোক স্থুখভোগেই জীবন অতিবাহিত করিয়া প্রাণত্যাগ 
করে, এইরূপ অনেকে মনে করেন । সুতরাং যদি পুণ্যের পুরুস্কার এবং পাপের 
দগ্ডভোগ অবশ্য ঘটে ইহা স্থীকার করা যায়, তাহা হইলে দেহাবসানের পর 
অবস্থান্তরও স্বীকার করিতে হ্য়। তথছ্যতীত এচিত্যবিধির সীম! হইতে পারে না 
বলিয়া, অর্থাৎ এক কর্তব্য কম হইতে অন্য কর্তব্য কর্ম আপনা আপনি জড়িয। 
আইসে ইহ! স্বীকার করিলে মনুষ্য ব্যক্তির নিত্যত। ও অবশ্য-স্থীকার্য্য হইয়া পড়ে। 
পুর্বে উক্ত হইয়াছে যে, জগতের প্রত্যেক ঘটনায় একটা অভিপ্রান 
অস্তলীন আছে। তাহা হইলে মৃত্যুও একটী ঘটন! হওয়াতে উহাতে একটি 
অভিগ্রান্ন অন্তর্লীন আছে বলিতে হইবে । সেই অভিপ্রার্প বা অর্থ এই যে, মৃত 
ব্যক্তির ধহিক জীবনের আর প্রয়োজন নাই, তাহার অবস্থাস্তরের আবশ্যকতা। 
উপস্থিত হইয়াছে ।” সেই অভিপ্রায় ঈশ্বরের হইলেও সেই ব্যক্তিদ্বারাই যখন 
অভিব্যক্ত হইবে, তখন সেন্ট ব্যক্তি স্বয়ংই তাহার অতীত জীবন সম্বন্ধে রূপ 
অভিপ্রায় প্রকাশ করিবে । সুতরাং উক্ত ভাব হইতে তাহার পূর্বব্যস্কিত্ব ও 
অবস্থাস্তরিতব্যক্কিত্বের অবিচ্ছিন্নতার প্রমাণ হইয়া পড়িল; অর্থাৎ সেই মুত 
ব্যক্তিই যেন বলিবে যে “আমার অতীত জীবনের আর প্রয়োজন নাই এবং 
বর্তমান অর্থাৎ মৃত্যুর পরবর্তী জীবনেই আমাব্র অভীষ্ট সিদ্ধ হইক্সাছে।” এইরূপ 
যুক্তি অনুসারে ধিচার করিলেই মনুষ্যব্যক্তির নিত্যতা প্রকাশিত হইতে পারে। 
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জগতের সকল প্রচলিত ধর্মেই এক সর্বনিয়ন্তা ও সর্বশক্তিমান পরমেশ্বরের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া সেই সকল ধর্ম্মবিষয়ে বহুবিধ মতবাদ প্রচারিত হইয়াছে । 
ঈশ্রপ্রস্তাবশূন্য ধরব হইতে পাবে না, এইরূপ সাধারণতঃ কথিত হইস্জা থাকে। 
কেহ কেহ বলেন যে, ঈশ্বরপ্রস্তাব না থাকিলেও বৌদ্ধধন্্ম যে ধর্ম নহে, ইহা! বলা 
বাইতে পারে না। বুদ্ধদেব ঈশ্বরপ্রসঙ্গে কোন কথ! না! বলিয়াও ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
অন্বীকার করেন নাই। তিনি ঈশ্বরবিষয়ক প্রসঙ্গ ছাড়িয়া! কেবল মন্ুুষ্যের 
ইতিকর্তব্যতার বিষয়েই অধিক আলোচনা করিয়াছেন। কপিলমুনিও সাংখ্য- 
শাস্ত্রে ঈশ্বর নাই এমন কথা বলেন নাই । তাহার “ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ” এই স্ত্র হইতে 
এই মাত্র বুঝা যায় যে, “ঈশ্বর প্রমাণের বিষরীভূত নহেন”। “সেশ্বর সাংখ্য” এবং 
“অনীশ্বর সাংখ্য* এই দুই কথায় কপিলের সাংখ্যে ঈশ্বরের কথা নাই এবং 
পাতঞ্জল্ল সাংখ্যে অর্থাৎ যোগশাস্ত্রে ঈশ্বরের কথা৷ আছে, এইমাত্র বুঝিতে হইবে । 
কেবল চীার্বাকাদি নাস্তিকদর্শনে ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীরুত হয় নাই। যাহা৷ হউক, 
আস্তিকদর্শনে এবং ধর্ধমমাত্রেই ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের জন্য প্রায়শঃই নানারূপ 
যুদ্ধি ও প্রমাণের অবতারণা হইয়া থাকে। সেই সকল যুক্তির প্রণালী জর্দান 
দ্বা্শনিক ক্যাণ্ট বিশিষ্টভাবে আলোচনা করিয়াছেন । তাহার আলোচনার রীতি 

ক্ষেপে প্রদত্ত হইল । 

মনুষ্যের বিচারশক্তি ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমীণ করিবার সময় নিম্নলিখিত ভাবে 
প্রবন্তিত হইয়া থাকে । (১) পরিচ্ছন্ন ও সসীম অস্তিত্ব সর্বদাই অসীম ও 
অপরিচ্ছিন্ন অস্তিত্বের হৃচনা করে এবং তাহারই অপেক্ষা করে অর্থাৎ তাহাই 
উপর নির্ভর করে। স্থল মন্দ এইযে, জগতের যাবতীয় পদার্থ লসীম ও পরিচ্ছন্ন 
ক্কৃতরাং তাহার .ভিত্তিস্বরূপ কোন অলীম ও অপরিচ্ছিন্ন অস্তিত্ব (পরমেশ্বররূপ )' 
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আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। অপরিচ্ছিন্ন এবং অবশ্যঅস্তিত্সম্পন্ন বস্তু 
( পরমেশ্বর ) ভিন্ন অন্য কোনরূপ মূল বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া মন্থুযোর 
বিচার্শক্তি তৃণ্ডিলাত করে না । (২) সেই অবশ্য (নিত্য) অস্তিত্ববিশিষ্ট 
বস্তর স্বরূপ এরূপ হইতে *হইবে যে, তাহা৷ অন্য বাবতীয় আস্তিত্বের কারণ হইবে 
এবং স্বয়ং অপরিচ্ছিন্ন হইলেও যাবতীয় অস্তিত্বের মুলাধার হইবে ; অর্থাৎ যাবতীয় 
অস্তিত্ব সেই 'অপরিচ্ছিন্ন বস্তুর অন্তর্বস্তী মনে করিতে হইবে । (৩) স্মৃতরাং 
বলিতে হইবে যে যিনি সকল বস্তর মূলাধার এবং ধাহাতে সমগ্র বস্ত অবস্থিত আছে, 
তিনি পরমপুরুষ বা পরমেশ্বর । তিনি অবশ্যই সকল বস্তুর এবং পদ্দার্থের নিদান 
বা মূল কারণ । 

এস্থলে প্রথম প্রতিজ্ঞার যৌক্তিকতা! স্বীকার করিলেও তাহা হইতে 'যে অনুমান 
বা উপসংহার কর! হইয়াছে, তাহা! সিদ্ধ বা যুক্তিসঙ্গত হয় না। কারণ ন্যায়ান্ছসারে 
পরিচ্ছিন্ন বস্ত হইতে কোন অন্য বস্তর অনুমান সঙ্গত বলিয়! স্বীকার করিলেও এবং 
সেই অন্য বন্ত সমগ্র অস্তিত্বের আধার ইহা মনে করিলেও, তাহা! যে এক অদ্বিতীয় 
এবং অসীম বস্ত হইবে, তাহার প্রমাণ হইল না) অর্থাৎ তাদৃশ বস্তু সসীমও হইতে 
পারে। সুতরাং সসীম ও পরিচ্ছিন্ন বস্তুসমূহ হইতে কোন অপরিচ্ছিন্ন এবং অসীম 
বন্তর অনুমান সিদ্ধ হইতে পারে নাঁ। যদিও উপরিউক্ত যুক্তি অনুসারে কোনরূপ 
অনুমান সিদ্ধ হইতে পারে না, তথাপি লোকের মনে তাদৃশ অনুমান সর্ধবদ। 
আদৃত হইয়া থাকে । কারণ লোঁকে দেখে যে বস্ত্রসকল ক্ষণে ক্ষণে উৎপন্ন 
হইতেছে এবং পরক্ষণে বিনষ্ট হইতেছে । তজ্জন্য সেই সকল পরিবর্তনের কারণ 
জানিবার ইচ্ছা স্বতঃই জন্িয়া থাকে। কিন্ত জাগতিক জ্ঞানে তাহার কোন 
মুলকারণ দেখিতে ন1! পাইয়া লোকে এক মুলকাবরণ অনুমান করে এবং সে 
মূলকারণ সকল পরিবর্তনের ও সকল পদার্থের আধার কা আশ্রয় ইহাইি ধারণায় 
আসিয়া পড়ে। পরে জ্ঞানপিপাসা পরিচ্ছিন্ন অন্তিত্থে তৃপ্তিলাভ করে ন! বলিয়। 
সেই অপরিচ্ছিন্ন মূলকারণ কেঘল ধারপামাত্র হইলেও বস্তুত: অস্তিত্ববিশিষ্ট 
পদার্থ মনে করা হয়; অর্থাৎ মূলকারণের অস্তিত্ব বিষয় চিন্তা করা আমাদিগের 


৯০ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা । 


প্রয়োজন বলিয়াই তাদুশ মূলকারণের অবশ্য অস্তিত্ব আছে, এইরূপ আমর! মনে 
করি। এই কারণবশতঃ তাদৃশ যুক্তি ন্যায়সঙ্গত না হইলেও পৃথিবীর নানা- 
জাতীয় মনুষ্যদিগের মধ্যে ইহ প্রচারিত হইয়৷ আসিতেছে। 

ঈশ্বরের অস্তিত্বপ্রমাণস্থচক প্রায়শঃ তিন প্রকারের যুক্তি সাধারণতঃ প্রযুক্ত 
হইয়। থাকে 

(১ম ) অস্তিত্ব প্রমাণক বুক্তি (07091021081 812010610 )। 

(১য়) প্রাকৃতিক জ্ঞানযুক্তি (005770102109] 215010750 )। 

(৩য়) বিশ্বকৌশলযুক্তি (171)/51০0-0516010921091 21001076110 01 

১ম। অস্তিত্বপ্রমাণক যুক্তি। এই যুক্তি অনুসারে পরিচ্ছিন্ন জগৎপদার্থ 
হইতে অপরিচ্ছিন্ন ও অনস্ত ঈশ্বরের অনুমান করা হয়। তাদৃশ ঈশ্বরের অনুমান 
মনুষ্যের ধারণাবিশেষমাত্র । দেই ধারণার বিষয়রূপ ঈশ্বরের যে বস্ততঃ অস্তিত 
আছে, তাহ! কেবল সেই ধারণা হইতেই প্রমাণিত হইতে পারে না । কারণ তাহা 
অন্ধীকার করাও সম্ভব হইতে পারে। অবস্ত ধারণার অঙ্গীভূত বিষয়ের অস্বীকার 
করা সম্ভব হয় না। কিন্তু “পরমেশ্বর সর্বাধার, সর্বশক্তিমান্, সর্বনিয়স্তা এবং 
অপরিচ্ছিন্ন” একথা৷ বলিলে যে ধারণা হয় “অস্তিত্ব” সেই ধাব্রণার অঙ্গীভূত নহে। 
সৃতরাং তাদৃশ ধারণার বিষয়ন্বরূপ ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার কর! স্তায়ান্থসারে 
অসঙ্গত হইতে পারে ন7া। কোন ব্যক্তির লক্ষ স্বর্ণমুদ্রার ধারণা হইতে তাহার 
যে লক্ষ স্বর্ণমুদ্র। বস্ততঃ আছে, তাহার প্রমাণ হয় না । ফলকথা, ধারণা বন্থবিধ 
হইতে পারে; কিন্তু যে বস্তর অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে হইবে, তাহ৷ জ্ঞানের বিষয় 
হওয়া এবং তাহার শ্বর্ূপ বোধগম্য হওয়াও একান্ত আবশ্তঠক। নুতরাং এই 
যুক্তিবলে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না; কেবলমাত্র মন্ুয্যের জ্ঞান যে পরিচ্ছির 
বিষয়েই সীমাবদ্ধ. তাহাই প্রকাশিত করে *। | 

হয়। প্রারৃতিক জ্ঞানযুক্তি। এই যুক্তি অনুসারে কোন প্ররত্যঙ্ষৃষ্ট বস্তর 
অস্তিত্ব হইতে তাহার অবশ্ঠস্তাবি মূলকারণের অনুমান করা হয়। অন্ত বস্তব যাহাই 

* এতছিষয়ে বিশেষ কথ! ক্যান্ট-দর্দনে দ্রষ্টব্য । 
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হউক, “আমি যে আছি তত্বিযয়ে সন্দেহ নাই, এবং কোন বস্ত থাকিলেই বখন 
তাহার মৃলকারণস্বরূপ কোন অন্ত বস্তু নিশ্চিতই আছে, তখন আমার অস্তিত্বের 
মূলকারণন্বরূপ পরমেশ্বর অবশ্ঠই আছেন” এইরূপ যুক্তি অনুসরণ করির! 
আপনার আত্মার অসন্দিগ্ধ অস্তিত্ব হইতে তাহার অবস্থস্ভূত মূলকারণন্বরূপ 
পরমেশ্বরের অস্তিত্ব অনুমান করা হইয়া থাকে । কোন প্রত্যক্ষদৃষ্ট বস্তর অস্তিত্ 
অবলম্বন করিয়া মূলকারণের অনুমান করাতে অস্তিত্বপ্রমাণক পূর্বোল্লিখিত যুক্তি 
হইতে ইহা ভিন্নরূপ যুক্তি বলিয়া প্রচারিত হয়। যে বস্তুর অস্তিত্ব ধরিয়া এরূপ 
অনুমান করা হয়, তাহার রচনাকৌশলের কথা এস্থলে উল্লিখিত নাই বলিয়া 
এই যুক্তি “রচনাকৌশল” যুক্তি হইতেও ভিন্ন বল! হয়। এই যুক্তিও পূর্বযুক্তির 
স্যার এক ধারণ! হইতে অন্ত ধারণার অবতারণা করে। প্রথমতঃ বস্তবিশেষের 
মূলকারণ আছে এইরূপ অনুমান করিয়! লইয়া মূলকারণ বে সর্বাধার, সর্বনিযন্তা, 
সর্বশক্তিমান পরমেশ্বর হইবেন, তাহার প্রমাণাস্তর না দিয়া, প্রথম ধারণা হইতেই 
দ্বিতীয় ধারণা উপস্থিত করা হইয়া থাকে । সুতরাং এই যুক্তি হইতে একরুপ 
অনুমান করিতে গিয়া অন্তরূপ অনুমান করা হইয়া থাকে । কাধ্যকারণবান্র 
কেবল জ্ঞানগম্য বিষয়েবরই অন্তর্গত ; অতীন্দ্রিয়্ বিষয়ে ইহার প্রয়োগ হইতে পারে 
না। জ্ঞানক্ষোত্রে আদিকাব্রণের উপলব্ধি হওয়া অসম্ভব। এক বস্তুর অস্তিত্ব 
ধরিয়৷ সমগ্র অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তর এক মূলকারণ আছে, ইহ! বলা! স্তায়সঙ্গত হইতে 
পারে না। কোন সম্ভবপর ধার্থা হইতে তাহাৰ প্রতিতভূম্বরূপ ( তাহাঁও ধার্ণী- 
মাত্র) কোন অন্তবন্তর অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না, ইহা৷ পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
বিষয়জ্ঞান সত্য না হইলে তাহার অন্তিত্ব কোনরূপেই প্রমাণিত হইতে পারে না। 
সুতরাং এই যুক্তিও কোনরূপে সস্তোষকর বলিয়। বোধ হয় ন!। 

৩য়। রচনাকৌশল যুক্তি নিয্ললিখিতরূপে প্রযুক্ত হয়। (১) জগতের 
সকল ঘটনায় এবং সকল বস্ততেই যে উদ্দেশ্য এবং অভিপ্রায় ব্যক্ত আছে, 
তাহার সর্ধত্রই নিদর্শন পাওয়া যায়। (২) লেই উদ্দেশ্য বা অভিপ্রায় 
জাগতিক পদার্থের ধর্মবিশেষ হইতে পারে না, অর্থাৎ পদার্থসমূহকে বন্তম্বূপও 


৯২ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা। ও মানবের স্বাধীনতা । 


বিশ্বাস কর! যাইতে পারে না। কারণ ভিন্ন ভিন্ন পদ্ধার্থ কিরূপে এক উদ্দেশ্য 
বা অভিপ্রায় লইয়া কাধ্য করিবে, তাহা বুঝা যায় না। সুতরাং কোন 
বহিঃস্থিত জ্ঞান বা বিচারশক্তিই উহবাদিগের মধ্যে কার্য করিতেছে, এইব্বপ 
বলিতে হয়। (৩) ইহা হইতে কোন এক বা,বহু স্বাধীন এবং জ্ঞানসম্পন্ধ 
কারণ এই সকল উদ্দেশ্যের মূলে অবস্থিত আছে, এইরূপ অনুমান করিতে হয়। 
(৪) সমস্ত ব্রন্মাণ্ড একটি অখণ্ড এবং পরম্পরজড়িত রচনাকৌশলযুক্ত বিরাট: 
নিষ্ঘাণন্বরূপ বুঝিয়া লইয়া, এক অদ্বিতীয় প্রজ্ঞাবান্‌ মূলকারণস্বরূপ পরমেশ্বর 
আছেন, এইবপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হয়। 

প্রকৃতির রচনাকৌশল প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন হয় না এবং বহিঃস্থ জ্ঞান 
ও শক্তি হইতে উহা! ঘটিয়াছে ইহা মানিতে হইলে প্রকৃতিকে ব৷ ব্রন্ধাণ্তকেও 
সেই সৃষ্টিকর্তার অপূর্ব স্থষ্টি এইরূপ মানিতে হয়। সুতরাং শিল্পী যেরূপ 
বহিরুপাদান লইয়া তাহার উপর নিজের কৌশল বিস্তার করে, তদ্রপ সাদৃশ্য 
লইয়া বিশ্বের কৌশলাধার পরমেশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করা সম্ভব নহে। কারণ 
তাহা হইলে উপাদানকে ম্বতন্ত্র মানিতে হয় এবং তন্নিবন্ধন ঈশ্বর পরিচ্ছিন্ন বা 
সীম হইক্া! পড়েন। সুতরাং এই সাদৃশ্য যুক্তিতে ঈশ্বরের সৃষ্টিকর্তৃত 
প্রমাণিত হয় না__ কেবলমাত্র বিশ্বব্যবস্থার প্রবর্তক এই পর্য্স্ত অনুমান হইতে 
পারে। ত্রহ্ষাণ্ডের পরিচ্ছিন্নতা, সদীমতা, এবং অসম্পূর্ণতা৷ হইতে অপরিচ্ছিন্ন 
অসীম ও সম্পূর্ণ পরমেশ্বরের অস্তিত্ব অনুমান করিতে হইলে অবশ্যই ইন্্রিয়- 
সাপেক্ষ জ্ঞান ও ধারণা হইতে অতীন্রিয় জ্ঞান ও ধারণাঁয় উপনীত হইতে 
হইবে। ম্ৃতরাং রচনাকৌশলধুক্তিতে বিশেষ কিছুই-লাভ হয» না্। এই 
সকল যুক্তির বৈষল্য হইতে ইহাই প্রমাণিত হয় যে, কেবল বিশ্তদ্ধ বিচার- 
শক্তিদ্বার! ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় ন|। 

এইক্পে বুদ্ধিবৃত্তি, জ্ঞান বা অন্ভুতবের সাহাষ্যে জীবাত্মার স্বাধীনতা ব| 
নিত্যতা এবং ঈত্বয়ের অস্তিত্ব বিষয়ে কোন প্রমাণ না পাইয়া মহামতি, ক্যান্ট- 


উন পাপ এ লীলা শশী দা ৮৯ত সী তলত আগ পি শা চপ পল ৯ 


৮ ইহার বিশেষ কথ! ক্যাট -দশনে ডষটব্য। 
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মন্ুষ্যেরে নৈতিকতা-তত্বের অথবা-ওচিত্য-বিবেকের সাহায্যে ধী সকল বিবয় 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। | 

নৈতিকতা বা ওঁচিত্যবিবেক বলিতে হইলে নিরবচ্ছিন্ন *সংপ্রবৃত্তি” বুঝিতে 
হইবে। মন্নুধোর বিশিষ্ট আত্যন্তরিক বা বাহক ক্ষমতা, অভ্াদয়, বিদ্তা বা 
বুদ্ধি থাকিলেও তাহার “সংপ্রবৃত্তি” না থাকিলে তাহাকে নৈতিক বা ধার্শিক 
পুরুষ বলা যাইতে পারে না। “সৎপ্রবৃততি” এবং “সদিচ্ছা” ছুইটি স্বতন্ত্র কথা। 
সদিচ্ছা থাকিলেও “সপ্রবৃতি” না জন্মিতেও পারে। শুদ্ধ ওচিত্ের ইচ্ছা 
করিলেই নৈতিকতা হয় না । ওচিত্যের অনুষ্ঠান আবশ্তক করে। শুদ্ধ 
মঙ্গলাত্মক পরিণামের দ্বারাই অর্থাৎ ব্যক্তিগত স্ুখোৎপত্তির ভ্বারা "সতপ্রবৃত্তি”্র 
পরিচয় * হয় না । লোকের অভিপ্রায়বিশিষ্ট চেষ্টা বা উদ্যম সং বা ওচিত্যানুসারী 
হইলেই (তাহাতে যেরূপ ফলই হউক ) তাহাকে “সপপ্রবৃত্তি* বলা যাইতে পারে । 
কোন লোক জলমগ্ন হইতেছে দেখিয়৷ কেহ যদি শুদ্ধ বর্তব্যবোধে তাহার 
উদ্ধারের চেষ্টা করে, তাহা হইলে তীহার চেষ্টা বিফল হইলেও তাহার বিশুদ্ধ 
“সৎপ্রবৃত্তি” হইয়াছে বলিতে হইবে। 

নিরবচ্ছিন্ন স্ুখভোগ মনুষ্যজীবনের উদ্দেশ্য হইতে পারে না, এবং বুদ্ধিবৃত্তির 
চালনা দ্বারা উহা! অধিগম্যও নহে। সুতরাং সুখান্বেষণে নিয়ত রত হইলে 
কেবল “অন্থখে”্রই বৃদ্ধি হইয়া! থাকে। এই হেতু মন্থৃয্যজীবনের উদ্দেশ্য স্ুখ- 
ভোগ ন| বলিয়া নৈতিকতানুষ্ঠান ব! ওচিতামার্গানুসারিত্ব বলিতে হইবে। 
মনুষ্যের নৈতিকতা কালপ্রবাহে স্বরূপতঃ পূর্ণমঙ্গল ন! হইলেও পৃর্ণম্গলের শচক 
হইয়া থাকে। নির্শল সতগ্রবৃত্তির অভিব্যক্তি করাই মনুষ্যবিবেকের মুখ্য 
উদ্দেশ্য । সেই সংপ্রবৃত্তি স্থুখের উপারীভূত মনে করিলে চলিবে না। আহ্ু- 
ষঙ্গিক ভাবে সংগ্রবৃত্তি হইতে সুখের উৎপত্তি হয় হউক, কিন্তু তাহা! বিবেকের 


পা প্পিপপ৯০৫ ১৮৮ ন ৭ পিস পা পিপলস ০৯ ক শপ সস 


.+. এস্লে দার্শনিক জনষ্টয়ার্ট'মলের মতের ( 00111113715.1570 ) সাহত বিরোধ হইল। 
দার্শনিক ক্যান্ট, বলেন যে সকলেই হথের স্পৃহা! করে ইহ! সতা হইলেও, তাহা হইতে লকলেরই 
সুখের স্পৃহা! করা "কর্তব্য" ইহা অনুমিত হইতে পীরে না। কোন কাধ্য যতক্ষণ নকলের 
কর্তব্য বলিয়া অবধারিত ন। হয় ততক্ষণ তাঁহার নৈতিকত৷ প্রমাণিত হয় ন1। 
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উদ্দেশ্য নহে। এই কারণে সংপ্রবৃত্বি হইতে ভুঃখের উৎপত্তি হইলেও তাহাতে 
কোন বিরোধ হইতে পারে না। 

“মতপ্রবৃত্তি* কাহাকে বলে, ইহ! বুঝিতে হইলে মন্ুয্যের “কর্তব্যধারণা”র 
বিষয়ে আলোচনা করিতে হইবে। “সৎপ্রবৃত্বি” নিরবচ্ছিন্ন, নির্মল ও নিত্য এবং 
দেশ, কাল অথবা কোন পাধিব ঘটনাদ্ার৷ পরিচ্ছিন্ন নহে। সেই “সংপ্রবৃত্বি” 
মন্ষ্যের পরিচ্ছিন্ন প্রকৃতিদ্বারা৷ এবং বাহ্য ঘটনাবলিদ্বার! বিশিষ্টত। লাভ করিলেই: 
অর্থাৎ তদনুষায়ী হইলেই তাঁহাকে মনুষ্যের “কর্তব্যধারণা” বলা যায়। সত্য কথা 
বলিবার প্রবৃত্তি একটি নিরবচ্ছিন্ন ও নিত্য সংপ্রবৃত্তি ; উহা! বিবেকবিশিষ্ট জীব- 
মাত্রেরই উপর নিম্নত কার্য করে। সেই নিত্য সংপ্রবৃত্তি কোন লোকের কথোপ 
কথনকালে (পরিচ্ছিন্ন ঘটনাতে) বাক্ত হইলেই তাহাকে পকর্তব্যসাধন” বল যায়। 

(১) “সৎপ্রবৃত্তি” কাহাকে বলে তাহা জানিতে হইলে সমগ্র অনুচিত কার্ধ্য- 
কলাপ হইতে, এমন কি যাহাতে সামান্যমাত্রও ইন্জিয়তৃপ্তির ইচ্ছা আছে, তৎ- 
সংক্রান্ত সমগ্র বিষয় হইতে স্বতন্ত্র করিয়! লইয়৷ নিরবচ্ছিন্ন "সডাব»ই বুঝিতে হইবে। 

(২) সবপ্রবুততির কার্ধ্য বুঝিতে হইলে সংপ্রবৃত্তিজনিত ফলের প্রতি লক্ষা 
করিলে চলিবে না। সংপ্রবৃত্তিকে "সংপ্রবৃত্তি” বলিয়াই অনুসরণ করিতে হইবে। 
উহার ফল শুভ বা অশুত হউক, তাহার দিকে দৃষ্টি করিলে চলিবে না । 

(৩) "সৎগ্রবৃত্তি” একটি যুকিপূর্ণ, নিত্য, নিরবচ্ছিন্ন ও নির্বল নীতিনিয়ম 
বলিয়৷ তাহার প্রতি ভক্তি ও শ্রদ্ধার সহিত আকৃষ্ট হইতে হয়। এই শ্রদ্ধার 
কারণেই নৈতিক পুরুষের! সত্যের জন্ঠ জীবন পধ্যস্ত ত্যাগ করিতে সমর্থ হইয়া 
থাকেন। বিবেকবিশিষ্ট জীবেরই এই সংপ্রবৃত্তি ও. তজ্জনিত শ্রদ্ধা হইয়৷ থাকে । 
বিবেকের তারতম্যান্থসারে উক্ত প্রবৃত্তির এবং শ্রদ্ধারও তারতম্য হয়। পাঁশব- 
প্রক্কৃতিতে বিবেক নাই বলিয়া সংপ্রবৃত্তি থাকিতে পারে না। 

এক্ষণে এই প্সংপ্রবৃত্তিপ্র অথব! নিরবচ্ছিন্ন নৈতিকতার স্বরূপ কি, ইহ! 
জিন্তান্ত হইলে বুঝিতে হইবে যে, ইন্তুতে কোনরূপ ইচ্ছার বা স্তখম্পৃহার অথবা 
তাহার পরিণামের সং নাই । সুতরাং এই শীতিতত্ব যে সার্ধজনিক নিয়ম 
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এবং ইহা যে সকল মনুষ্যের পক্ষে সকল অবস্থাতেই জ্ঞানগম্য হয়, তাহাতে আর 
সন্দেহ থাকিতে পারে ন!। ফলকথা, ইহার বিশ্বব্যাপিত্ব ও সার্বজনিকত্ব সকলেরই 
বিদিত আছে এবং উহার প্রামাণিকত্ব সম্বন্ধে কাহারও সন্দেহ হইতে পারে ন|। 
এই নিরবচ্ছিন্ন সর্বজনীন নিয়মানুসারে কার্ধ্য করিবার রীতিকে কর্তব্যতৎপরতা 
বলে। এইভাবের সর্বজনীনতা এবং নিত্যতা ৰা অবশ্ঠপাঁলনীয়তা হইতে ইহা 
স্বীকার করিতে হইবে ষে, ইহা! জাগতিক অভিজ্ঞত! হইতে উৎপন্ন হয় না। 
কারণ অভিজ্ঞতা ( 0:%096116170€) হইতে সামান্তভাবের ( 05161811551197 ) 
বোধ হইতে পারে (অর্থাৎ কোন বিশিষ্ট নিয়ম যে বছুব্যাপী, তাহ! বল। যাইতে 
পারে)। কিন্তু কোন তত্ব ব! নিয়ম যে সর্বব্যাপী ব! সর্বজনীন, ইহা বল! সম্ভব 
নহে। ইহার প্রামাণিকতা বিবেক হইতেই সিদ্ধ হইয়া থাকে । সুতরাং এই 
তত্ব হইতে তিনটা বিষয়ের শিক্ষ। হয়। প্রথমতঃ বিবেকের স্বরূপ হইতেই নৈতিক- 
তত্ব উদ্ভৃত হয়। দ্বিতীয়তঃ এই তন্বই মন্ুয্যের মনে সর্ধদী জাগরূক থাকিবার 
যোগ্য ; এবং তৃতীয়তঃ ইহা মন্ুষ্যের বিলক্ষণ প্রকৃতির উপর নির্ভর করে না বলিয়া 
সমগ্র বিবেকশালী জীবের উপযোগী হইয়া থাকে। ভৌতিক সাধারণ নিয়মে 
জ্ঞানের সহিত কার্য হয় না, কিন্তু বিবেকোডুত নীতিতবনিয়মে জ্ঞানের সহিত 
কার্য্য হইয়া থাকে, ইহা সর্বদাই স্মরণ রাখিতে হইবে । 
কোন কার্য্ের নৈতিকত। বিষয়ে সন্দেহ হইলে অর্থাৎ উক্ত ক্কার্ধ্য মন্ুযোর 
কর্তব্য কি না জানিবাঁর ইচ্ছা! হইলে, উহা! সর্বজনীন অর্থাৎ সকল জীবের অনুষ্ঠেয় 
হইতে পারে কি না, ইহা স্থির করিতে পারিলেই তাহার মীমাংসা হইয়া থাকে । 
যাহা জ্ঞানতঃ সকলেরই অনুষ্ে্, তাহাই সর্বজনীন এবং নীতিতত্বের শ্বরূপই 
তাদৃশ হইয়। থাকে। এই .পরীক্ষ| "দ্বারা, আত্মহত্যা, প্রতিজ্ঞালজ্ঘন, আলম 
এবং স্বার্থপরতা৷ প্রতি সকল গহিত কাধ্যই নীতিতত্বের বহিভূতি বলিয়া প্রমাণিত 
হইয়া থাকে । * 
অল্প প্রণিধান করিলেই বুঝা যাইবে যে, নৈতিক ততবানুসারে কাধ্য করা৷ 
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* বিশেষ বৃত্বাস্ত ক্যান্ট- দশনে ছ্টব্য। 
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৯৬ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা । 


কেবল স্বাধীন জীবের পক্ষেই সম্ভব। কারণ পরাধীন কার্যে নৈতিকতা নাই *। 
যদদি মনুষ্য কেবলমাত্র আধ্যাত্মিক পুরুষ হইত, তাহ! হইলে তাহার সকল কার্য্যই 
নীতিতত্বান্ুযায়ি হইত) আর যদি সম্পূর্ণ বিবেচনাশূন্য জীব হইত, তাহা হইলে 
তাহার সকল কার্ধযই ইচ্ছা এবং ইন্দ্রির প্রবৃত্তির দ্বারাই চালিত হইত। 
প্রাকৃতিক কার্ধযকারণবাঁদের দ্বারা যেরূপ আমরা ইন্দরিয়গ্রাহ্য বহির্জগতের অনুমান 
করি, তন্দ্রপ নীতিতত্বের সর্বজনীন অস্তিত্ব হইতে স্বাধীন জীবাত্বার অনুমান ' 
করিতে পারি; অর্থাৎ বুদ্ধি ও বিচারশক্তি দ্বার! যাহার শ্বাধীন ও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হস না, বিবেক নীতিতত্বের সাহাযো তাহা! প্রমাণিত করিয়! থাকে । 
বিবেক আমাদিগের পরিচ্ছিন্ন অবস্থা হইতে অপরিচ্ছিন্ন অবস্থার আকাঙ্ষা 
করে; অর্থাৎ যেরূপ জ্ঞানগোচরবিষয়ে বুদ্ধি ইন্দ্রিয়াতীত বিষয়ের অনুমান 
করে, সেইরূপ বিবেক আমাদিগের ইন্্রিয়জন্য প্রবৃত্তি ও ইচ্ছাসমূহ হইতে 
এক অপরিচ্ছিন্ন ও পুর্ণ অবস্থার অর্থাৎ নিঃশ্রেয়সের (9811001] 130000) ) 
বা পূর্ণ মঙ্গলের অবস্থারও আকাঙজ্ষা এবং অনুমান করে। তাদৃশ নিঃশ্রেয়সা- 
বস্থার দুইটা লক্ষণ আছে। প্রথমতঃ তাহাতে সম্পূর্ণ নৈতিকতা (সাত্বিকত! ) বা 
ধার্ম্িকতা থাকা আবশ্যক এবং ছ্বিতীরতঃ তাহাতে পূর্ণ সুখ বা শাস্তি বর্তমান 
থাকিবে। এই নিঃশ্রে়সাবস্থাই মন্গয্যের সর্বশ্রেষ্ঠ, এবং অদ্বিতীয় উদ্দেশ্য 
হইয়া থাকে। বিশুদ্ধ ও পূর্ণ ধার্ষ্িকতা! জন্মিলেই সম্পূর্ণ নিংশ্রেয়সের অবস্থা 
হইল না, কিন্তু তাহার সহিত ধার্িকতার পব্রিণামস্বরূপ সুখের বা শাস্তির 
অবস্থাও মিশ্রিত হইলেই তাহা নিঃশ্রেযসের অবস্থা হইল। সুখের কথায় 
এস্থলে ইন্দ্িয়জনিত বা! বিষয়ভোগজনিত সুখ বুঝিতে হইবে না। কারণ তাহা! 
উদ্দেশ্য হইলে নৈতিকতা থাকে না, ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । অন্ত পক্ষে 
ক সুতরাং নৈতিক তত্ত্বের অস্তিত্ব ম্বীকার করিলেই বিবেকী জীবেরও কাধ্যানুষ্ঠানে 
স্বাধীনতা আছে, ইহা! স্বীকার করিতেই হইবে। জাগতিক কার্যে মনুষ্োর স্বাধীনতার পরিচয় 
হয় না) কারণ তৎসমস্ত্ই কাঁধ্যকারপশৃঙ্খলার় আবদ্ধ হইয়| ন্বপ্নপের আভাসমাত্র ( 7১10700- 


06007 ) হইয়া প্রকটিত হইয়! থাকে । জীবাত্মার স্বাধীনতা কেবলমান্ত্র নীতিতন্বের সার্বব- 
অলিক অস্তিত্বের ছার! প্রমাণিত হইয়া! থাকে। 
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ইহাও বুঝ! যায় যে, বিশুদ্ধ নৈতিকতানুসারে কার্য ,করিলে সুখলাভ বা শাস্তি- 
লাভ সর্বত্ত সম্ভব হয় না । সম্পূর্ণ স্ুখভোগ বা শাস্তিলাত, মনুষ্য সর্বজ্ঞ ও সর্বব- 
শক্তিমান্‌ হইলেই সম্ভব হইতে পারে, অন্তথা নহে। সুতরাং নিরবচ্ছির ও বিশুদ্ধ 
ধার্শিকতা এবং সম্পূর্ণ স্থখভোগ বা শাস্তিলাত এই উভয়ের মধ্যে একপ্রকার 
আপাতগম্য বিরোধাতাস থাকিলেও বুবা যাইবে যে, সুখান্বেষণে ধার্থিকতালাভ 
' সম্পূর্ণ অসম্ভব হয়। কিন্তু ধার্মিকতার অনুষ্ঠান দ্বার| স্থখভোগ বা শাস্তিলাত হে 
অসম্ভব, তাহা বল! যাইতে পারে না। কারণ বিবেক সাক্ষ্য দেয় যে, ধার্শিক পুরুষ 
স্ুথভোগের এবং শাস্তিলাভের সম্পূর্ণ ষোগ্যপান্র। আমরা দৃশ্যমান জাগতিক 
অবস্থাকে চরমাবস্থা মনে করিয়াই পৃর্ধোক্তরূপ বিরোধাভাসে পতিত হইয্পা থাকি । 
অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে, ধার্ষ্িকতা এবং সুখভোগ বা শাস্তিলাভ পরম্পর 
স্বরূপতঃ নিত্যসম্বদ্ধ নহে । কিন্তু এই উভয় ভাব বা অবস্থা যে একত্র সন্বদ্ধ হইতে 
পারে না, তাহা আমর! স্বীকার করিতে পারি না। যখন বিবেক এই ছুই ভাবের 
একত্র অবস্থান, আকাজ্ষা করে, তখন মন্থষোর সেই মুখ্য উদ্দেশ্য সফল 
করিবার জন্য, অর্থাৎ বিশুদ্ধ ও নিরবচ্ছিন্ন নৈতিকতা এবং সম্পূর্ণ স্ুখভোগ বা 
শান্তিলাভ একত্র করিবার জন্য কারণাস্তরের অপেক্ষা করিতে হইবে এবং সেই 
কারণাস্তরই পরমেশ্বর। সুতরাং বিবেকই প্রকারান্তরে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
করিতে পারে। 

এস্থলে আনুষঙ্গিক ভাবে ইহাঁও উল্লেখযোগ্য যে, মনষ্যের বিবেক এবং ইন্দরিয়- 
প্রবৃত্তির মধ্যে যখন সর্বদাই বিরুদ্ধভাঁব লক্ষিত হয়, তখন ইন্্রিয়প্রবৃত্তিকে দমন 
করিয়া বিবেকের সম্পূর্ণ এবং নিরবচ্ছিন্ন প্রীধান্যলাভ করিতে অনস্তকালের 
অপেক্ষা হয়। অর্থাৎ জীবাত্বা অনন্তকাল অস্তিত্ববিশিষ্ট হইলেই তাহার সম্পূর্ণ 
ধার্মিক হওয়া সম্ভব হয়। কারণ এক নৈতিক কার্ধ্য নিয়তই অন্য পরভাবী 
নৈতিক কাধ্যপ্রবাহের অপেক্ষা করে। নৈতিক কার্যপ্রবাহ অনন্ত বলিয়া 
জীবাত্ার অনস্ত অন্তিত্ব (11717015116 ) স্বীকার করিতে হয়। ইহাও 
বুবিতে হইবে যে তাদৃশ জীবাতআ্মার সর্বদাই আত্মজ্ঞান ( 5616091)9019052558 ) 


৯৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা! 


বর্তমান থাকিবে। কারণ .তাহা! না হইলে তাহার নৈতিক অনুষ্ঠানের জ্ঞান 
থাকিতে পারে না। জ্ঞানতঃ নৈতিক অনুষ্ঠানেরই চরমসীম! নিঃশ্রেয়সলাভ। 
মহাপগ্ডিত সোপেনহরের মতে প্প্রবৃত্তিশক্তি” (111 )ই ব্রন্ধাণ্ডের মূলতত্ব। 
ক্যাণ্টদর্শনিকের মতানথদারে তিনিও বলেন যে, দেশ, কাল ও কার্ধ্যকারণবাদের 
ধারণা আমাদিগের জ্ঞানশক্তির ক্রিয়ারীতিমাত্র । উহ্থার| বহিঃস্থ বিষয় নহে। 
সুতরাং জাগতিক পদীর্থসমূহ &্ সকল ধারণাবশতঃ বিকৃত হইয়া. আমাদিগের 
সমক্ষে দৃশ্যমান ও জ্ঞানগোচর হয়। এই কারণে মূলতত্ব আমরা বহির্জগৎ দেখিয়া 
স্বরূপতঃ জানিতে পারি না। কেবলমাত্র শারীরিক কার্য্যে প্রবৃত্তিশক্তি 
(/1]1 )রূপ এক প্রকার শক্তি আমর! অনুভব করি। 'এই প্রবৃত্তিশক্তি 
অন্ুতব কালে দেশ, কাল, এবং কাধ্যকারণসম্বন্ধের সহিত সংযুক্ত হয় না, 
অর্থাৎ উহা স্বরূপতঃ সাক্ষাৎস্ঘম্বেই আমাদিগের জ্ঞানগোচর হয়। সুতরাং 
উহাই মৌলিক পদার্থ এবং উহ! হইতেই সমগ্র জগৎ অভিব্যক্ত হইয়াছে বলিতে 
হইবে। এইব্পে সোপেনহর বেদাস্তোক্ত ত্রন্ষশক্তিকে নামান্তরিত করিয়। 
*প্রবৃত্তিশক্তি” বলিয়া প্রচার করিয়াছিলেন। তীহার প্রবৃত্তিশক্তিতে জ্ঞানের 
সম্পর্ক নাই অর্থাৎ প্রবৃত্তিশক্তি স্বতঃ সর্বশক্তিবিশিষ্ট হইয়। কার্য করে, সুতরাং 
তাহাতে জ্ঞানের প্রয়োজনও থাকে না। পপ্রবৃত্তি” ইচ্ছ৷ করিলেই যখন সকল 
কার্ধ্য সাধন করিতে পারে, তখন তাহার তদবস্থায় জ্ঞানের প্রয়োজনই হয় না। 
অভীবস্থলেই অভিব্যক্তি অনুসারে জ্ঞানের ও জ্ঞানশক্তির আবির্ভীব হইয়। থাকে । 
সোপেনহর উপনিষদ্বিদ্যার অতিশয় পক্ষপাতী ছিলেন এবং নিজের রীতি অনুসারে 
তাহাই প্রচার করিয়া গিয়াছেন। পরিশেষে ইহা উল্লেখযোগ্য যে, ক্যাষ্টদর্শন এক 
প্রকার দ্বৈতবাদ হইলেও তাহার শিষ্য সোপেনহর অধ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছিলেন। 
ক্যাণ্টের পরবর্তী দার্শনিকেরাও'অর্থাৎ ফিকুটে, শেলিং এবং হেগেল সকলেই নিজ 
নিষ্জ রীতি ও যুক্তি অনুসারে অদ্বৈতবাদ্ধ প্রচার করিয়াছিরেন। স্পিনোজাও 
ইয়ুরোপীয় দার্শনিক দিগের মধ্যে সর্বপগ্রধান অইৈতবাদের পথপ্রদর্শক | 


উপসংহার । 


মনুষ্য জন্মগ্রহণ করিয়া প্রথম হইতে প্রবুতিমাগেই চাবিত হয়। প্রক্কৃতিই 
তাহাকে সেই পথে লইয়া যায়, কারণ তাহাই তাহার রক্ষার কারণ । শৈশবাবস্থায় 
আত্মতৃপ্তিই মুখ্য উদ্দেস্ত থাকে এবং তাহা৷ হইতেই তাহার পোষণ ও বৃদ্ধি সম্পন্ন 
হয়। ক্রেমশঃ বয়োবুদ্ধি অনুমারে মনোবৃত্তির এবং ইঙ্জিয় বৃত্তির সমধিক অভিব্যক্তি 
হয়। তখন মনুষ্য নান। ইন্দ্রিয়জনিত স্থখভোগের অধিকারী হয় এবং নেই সঙ্গে 
সঙ্গে তাহার প্রজ্ঞ। ও বিচারশক্তিরও অভ্াদয় হয়। তাহা! না হইলে মনুষ্যের 
আত্মরক্ষা সম্ভব হইত না। কারণ বিচারহীন হইয়া ইন্দরিয়স্থথে মগ্ন হইলে মনুষ্য 
অশেষ হুঃখে এবং 'অচিরাৎ কালগ্রামে পতিত হইত তাহার আৰ সন্দেহ নাই । 
পরে বরসের বৃদ্ধি অনুসারে পূর্ণ বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইলে তাহার বিচারশক্তি এবং প্রজ্ঞা 
অতিশম্ব বলবতী হইয়া! তাহার কার্যকলাপে বিশিষ্টরূপ আধিপত্য করে। ইন্দরিয়বৃত্তি 
সকল ও তখন অত্যন্ত প্রবল হওয়াতে বিচার ও প্রজ্ঞার সহিত মনুষ্যরূপ ক্ষেত্রে 
এক প্রকার দেবানুর সংগ্রাম উপস্থিত হুয়। এই ঘটনা অবলম্বন করিয়া অনেক 
রূপক ও "আখ্যান পূর্বকালে প্রচারিত হইয়াছে । মনুষ্য সংকর্শেরই হউক অথবা 
অসৎকর্থেরই হউক বিচারপূর্বক অনুষ্ঠান করিলে যে তাহার অতীষ্টসিদ্ধি হইবার 
সম্ভাবনা অধিক এবং বিচারশূন্ত হইয়া কর্থে রত হইলে যে বিফলপ্রয়াস হইবে 
তাহ! সে অল্লায়াসেই বুঝিতে পারে । সুতরাং বিচারশক্তিই মন্ুষ্যের বিশিষ্ট ধন্বব 
বলিয়া কথিত হইয়। থাকে । নেই বিচারশক্তির দ্বার! প্রণোদিত হইয়! চিস্তাল 
এবং বুদ্ধিমান্‌ মনুষ্| সাংসারিক কতকগুলি বিষয়ে মনোযোগ পড়িলে বিচারে প্রবৃত্ত 
হয়। একেবারে কোনরূপ বিচার করে না এরূপ মনুষ্য নাই এবং থাকিলেও 
ক্টাহারা পুভাবাপন্ন বলিয়া তাহাদদিগের বিষয় উপেক্ষণীয় । যাহ! হউক বিচার 
করিয়! স্থির করিবার জন্য করেকটি বিষয় তাহার সমক্ষে প্রধানতঃ উপস্থিত হয়। 


রা বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের শ্বাধীনত!। 


১মতঃ নিজের কার্যে তাহার স্বাধীনতা আছে কি না তাহাই বিচারের বিষর হয়। 
২য়তঃ তাহার কার্যের জন্ত সে কাহারও কাছে দায়ী কিন্ব! দায়ী নহে। অর্থাৎ 
রাজার বা রাজশক্তির নিকট, মনুষ্য সমাজের নিকট এবং ঈশ্বরের নিকট তাহার 
দার্িত্ব আছে কি না তাহ। বিচার করিতে হ্ন। ৩য়তঃ "মনুষ্যব্যক্তি” বলিলে কি 
বুঝায় অর্থাৎ মনুষ্য কিছুদিন জীবিত থাকিয়া মৃত্যুর পর আর থাকিবে কি না, এক 
কথায় তাহার আত্মা নিত্য কি অনিত্য পদার্থ তাহাও বিচার করিতে হয়। ৪র্থতঃ 
মনুষ্যের পারিপাশ্থিক উপাধিসকলের, স্নেহমমতাদির, দয়াদাক্ষিণ্যাদির, স্ুখছুঃখ 
ভোগের এবং প্রবৃতিমার্গোচিত কার্যকলাপের তাৎপর্য্য কি তাহাও অবশ্ঠ বিচার- 
নীয় বিষয় হইয়। পড়ে । এই সকল বিষয়ের স্থিরসিদ্ধান্ত কি হইতে পারে তাহ 
বুঝিতে পাব্িলেই মনুষ্য আপনার কর্তব্য জানিতে পারে এবং পরে তদনুসারে 
জীবনযাপন করিলেই তাহার জীবনের উদ্দেস্ঠ সাধিত হইল বলিতে হইবে। 

১মতঃ। মনুষ্যের কার্যে তাহার স্বাধীনতা (1+756007)) আছে কি ন 
এই বিচার বিষয়ে নিয়তিবাদীরা (1)6651775101505 ) বলেন যে মনুষ্য অবস্থার 
দাস; অর্থাৎ পারিপান্থিক অবস্থা, নিজের বুদ্ধি এবং উত্তরাধিকারস্থত্রে প্রাপ্ত 
অবস্থা দ্বারা মন্ুব্যের কাধ্য স্থিরীকৃত হয়। 

আত্মার শ্বাধীনতীর বিষয় অতিশয় জটিল এবং কঠিন। নানা মতাবলহ্বী 
দার্শনিকের! নানারূপে ইহার বিচার করিয়াছেন । ক্যাণ্ট, মৌপেনহর প্রভৃতি জর্মন 
পণ্ডিতের! পাশ্চাত্য জগতে এবং ভারতে বৈদাস্তিকেরা এই বিষয়ের বিশদ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। তাহাদ্দিগের মতে স্বার্থত্যাগেই আত্মার ম্বাধীনত! প্রকাশ পায়। 
“ইহামূত্রফলভোগবিরাগ” অর্থাৎ ইহলোকে অথবা পরলোকে স্বার্থলিগ্গাশূন্য হইয়া 
যে কার্য করা হয় তাহাতেই আত্মার ম্বাধীনতার পরিচয় হয়। কারণ আত্মার পক্ষে 
প্রবৃত্তিমার্গও নিবৃত্তিমার্গ দুইটা পথ আছে। অর্থাৎ আত্মার অভিব্যক্তি অথব! 
তাহা হইতে নিবৃত্বি এই ছুই উপায়ে আত্মা কাধ্য করিতে. পারে। ইহার মধ্যে 
প্রবৃত্তিমার্গের কাধ্যকলাপ সম্বন্ধে আত্মার স্বাধীনতা নাই, অর্থাৎ সেইরূপ কার্ট 
তাহার পারিপাশ্থিক অবস্থা, অভিপ্রায়, বুদ্ধি এবং উত্তরাধিকারস্ত্রে প্রাপ্ত অবস্থা 
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একত্র হুইয়! যাহ! তাহাকে করিতে বলে, তাহাই সে করে। ইছাই নিয়তিবাদদ। 
কিন্তু যে স্থলে আত্মা নিজের মঙ্গলের ইচ্ছা করে না, অপরের মঙ্গল করিতে গিয়া 
নিজের ক্ষতি হউক এইরূপ ইচ্ছা করে, তন্্রপ স্থলে তাহাকে কার্যে নিয়দ্রিত 
করিবার জন্য নিজের ক্কষাধীন ইচ্ছ। ব্যতীত অন্য কিছুই কারণ হইতে পারে না 
ইত্যাদি নানা যুক্তি আছে। যাহা হউক দার্শনিকের! ষতই তর্ক বিতর্ক করুন, 
সাধারণ লোকে সহজেই বুঝিতে পারে যে তাহার কার্ধো তাহার স্বাধীনতা 
'আছে। কোন অপরাধী দস্থ্য বিচারালয়ে অনীত হইলে কখনই বলে না যে “আমি 
আপনার অবস্থাবশতঃ কার্য করিতে বাধ্য হইয়াছি, অতএব আমার অপরাধ 
নাই”। বিচারপূর্বক কাধ্য করিবার সময়ে কর্তব্যনির্ব্বাচনবিষয়ে মনুষ্যের স্বাধীনতা 
আছে ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । এ বিষয় গ্রস্থকলেবরে বিশিষ্টন্ূপে 
আলোচিত হইয়াছে। এক্ষণে সিদ্ধান্ত এইরূপ হইতেছে যে আমি যে সকল 
কার্য্য করি তাহার জন্য আমিই দ্ায়ী। অর্থাৎ তাহার পরিণামের জন্য আমাকেই 
কারণন্বরূপ বলিয়! লক্ষ্য করিতে হইবে । আমার কাধ্যের ফলসকল কার্ধ্যকারণবাদ 
অনুসারে উৎপন্ন হয় তাহা নালবার প্রয়োজন নাই। জর্দান পণ্ডিত ক্যাণ্ট বলেন 
যে ষদি মন্ুষ্ের মনোবৃত্তি, অভিপ্রায় এবং অবস্থ। ইত্যাদি জান! যায়, তাহা! 
হইলে চন্্থ্যাদির গ্রহণের সময়ের ন্যায় অবস্থাবিশেষে তাহার ভবিষ্যৎ কার্যে 
স্বরূপ নিশ্চিতভাবে অনুমান করা যাইতে পারে। প্রবৃতিমার্গে ক্যাণ্টের কথা 
সত্য; কিন্তু নিবৃতিমার্গে তদ্দপ গণনার বা অস্ুমানের হেতু নাই। সুতরাং কার্য 
সম্বন্ধে মনুষ্য স্বাধীন ইহাই বলিতে হইবে &। 

কাধ্যনির্বাচনে মনুষ্য স্বাধীন হইলেও, অর্থাৎ সৎকার্য্য করিবে বা! অসৎ কার্ধ্য 
করিবে এই ছুই কোটির মধ্যে কোন্‌ কোটি অবলম্বন করিবে তাহার নিষ্ধারণ কর! 
মন্ুষ্যের নিজেবু ইচ্ছাধীন হইলেও, মনুষ্য জগতের অংশ বলিয়া জগতের সহিত যে 


৯ * ক্যান্টের মতে প্রবৃত্িমার্গ ও নিবৃত্তিমার্গ মধ্যে কোন যার্গ অহলম্বন কিয়] কাা করিষে 
তাছার নির্বাচনজিক্াভেই মনুষ্য স্বাধীনতা প্রমাপিত হযা। ফা কথ! কাদির নের 
দ্বারাই মনুষোর স্বাধীনতার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
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নান! সম্বন্ধে সম্বন্ধ তাহা অনায়াসেই বুঝিতে পারে। সুতরাং কার্ধ্যনির্ব্বাচনবিষয়ে 
স্বাধীন হইলেও সাংসারিককার্য্যসাঁধন বিষয়ে মনুষ্য কোন ক্রমেই স্বাধীন নহে। 
কার্ধ্য বিষয়ে উচ্ছৃঙ্খল হইলে অথবা কেবলমাত্র ইন্দিয়ারাম হইলে কর্তব্যসাধন 
হইতে পারে না তাহা সহজেই বুঝা ষায়। খাঁহাদিগেধ কর্তব্যবুদ্ধি নাই তাহারা 
অজ্ঞান ইহা বলা! বাহুল্য । তীঁহাদিগের যেমন কর্তব্যবুদ্ধি নাই তক্রুপ কার্য্যবিষন্ধে 
তাহাদিগের শ্বাবীনতাও নাই। কারণ তীহারা প্রায়শই স্বার্থালগ্গায় অন্ধ হইয়া 
ক্ষণিক সুখের অন্বেষণে ধাবিত হয়েন এবং ইন্দ্রিয় স্থখের দাস হইয়। কার্য করেন। 

কার্যের জন্য মনুষ্য নিজে দায়ী, ইহা স্থির হইলে, কাহার নিকট কিরূপ 
কার্যের জন্য দায়ী তাহা বুঝিবার চেষ্টা করিতে হইবে এবং সেই দায়িত্ব অগ্রাহ 
করিলে কিরূপ ফল ঘটিবার সম্ভাবনা তাহাও বিবেচনা করা উচিত। আপনাদিগের 
দায়িত্ব বুঝিতে পাঁরিলে সেই দায়িত্ব অনুসারে কাধ্য করা আর না করা৷ বিষয়ে 
মনুষ্যের স্বাধীনতা আছে, ইহা প্রথম প্রস্তাবে উল্লেখ করা হইয়াছে । মন্ুষোর 
প্রথমতঃ বাজার কাছে অথবা রাজশক্জির কাছে দায়িত্ব আছে তাহা বুঝা যায়। 
প্রজা রাজদগ্ডের ভয়ে রাজনিয়ম অথবা রাজ্যতস্ত্রের নিয়ম প্রতিপালন করিতে 
বাধা হয়। রাজনিয়ম সর্ধস্থলেই যে প্রজার কল্যাণকর হয় এরূপ নহে। 
বিশেষতঃ উতৎপীড়ক রাজার নিয়ম অবশ্যই ছুঃখজনক হইয়া থাকে । বিশিষ্ট 
উৎপীড়নস্থলে প্রজা! রাজার নিয়ম অমান্য করিয়! থাকে । তত্রপ নিয়মলজ্বনের 
ফল শোচনীয় হইলেও কর্তব্যবৃদ্ধিবশতঃ অনেক সময়ে প্রজারা তাদশ অনুষ্ঠান 
করিতে কুষ্ঠিত হয় না। 

দ্বিতীয়তঃ মনুষ্য নিজ কার্ধ্ের জন্ত সমাজের নিকট দায়ী ইহাও বুবিতে, পারা 
যায়। রাজা বা! রাজশক্তিও যে ন্বাভাবিকনিয়মানুসারে সমাজেরই অন্তর্গত 
তাহা বলা বাহুলা। যাহা হউক মনুষ্য যখন :সামাজিক জীব, তখন তাহাকে 
সমাঁজবন্ধ হইয়া থাকিতেই হইবে। মনুষ্য দমাজতুক্ হইয়া না থাকিলে কোন, 
ক্রমেই সুখলাত বা! শাস্তিলাভ করিতে পারে না। সমাজ মনুষ্যকে রক্ষা করে, 
তাহার কল্যাণের জন্য বিবিধ উপায় করে এবং বিপদের সমন্ব সাহাষা করে। 
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সুতরাং মহুধাকেও সমাজ রক্ষা করিতে হইবে, তাহার:উন্নতি ও মঙ্গল বিধানের 
চেষ্টা করিতে হইবে এবং সমাজের কোনরূপ অনিষ্ট বা বিপদ্‌ উপস্থিত হইলে 
তাহার প্রতিবিধানের সম্যক্‌ চেষ্টা করিতে হইবে। তাহা ন! কৰিলে সামাজিক 
দণ্ড, আছে এবং কর্তব্পালনে পরাম্থুখতানিবন্ধন নিজের হীনতা অথব! 
অকর্শণ্যতার পরিচয় ও হইয়া থাকে । এই সকল কর্তব্যের দিকে দৃষ্টি করিলে 
মন্তষাকে পরাধীন জীব বলিয়। গণ্য করিতে হয়। 

ঈশ্বরের নিকট দায়িত্ব অবশ্ত ঈশ্বরপরায়ণ লৌকেরই অনুভূতির বিষয়। 
বাহারা ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন না তাহারাও নৈতিক কর্তব্যতার শ্রেষ্ঠতা 
ক্বীকার করেন। যে সকল নাস্তিক উচ্ছ্‌ লভাবে কার্ধ্য করেন, তাহারা অজ্ঞান $ 
কারণ অন্তান ভিন্ন উচ্ছজ্ঘলতার অন্য কোন কারণ থাকিতে পারে না। উত্ত্রান্ত 
্বৃত্তিমার্ই উচ্ছ,ত্বলতা আনিয়া দেয় এবং তাহার ফল সর্বদাই পরিণামে শোচনীয় 
হইয়। থাকে ॥। সনাতন এবং অনির্ধচনীয় নৈতিক ওচিত্যনিন্বমসকল প্রারুতিক 
বিবিধ নিয়মের সহিত কার্ধা করিতেছে ইহা আস্তিক ও নাস্তিক এই উভঙ 
সম্প্রদায়ের চিন্তাশীল ব্যক্তিমাত্রেই স্বীকার করেন। ওচিতানিয়মসকল নানাবিধ 
হওয়াতে অবস্থা এবং ঘটনাবিশেষে কথন কখন এক নিয়মের সহিত অন্ত নিয়মের 
সঙ্ঘর্ষ হইয়! পড়ে। প্রারুতিক নিয়মেও তাদৃশ সঙ্ঘর্য হইয়। থাকে ইহা সকলেরই 
বিদ্িত আছে। তাদৃশ ওচিত্যনিরমের সঙ্ঘর্ষস্থলে মন্তুস্ের বিচারশক্তিই কর্তব্য 
নির্ণয় করিয়া দরেয়। জন্ধান দার্শনিক ক্যাণ্ট, ওচিত্য নিয়মের লক্ষণ! করিয়। 
বলিয়াছেন যে ণ্যে ওচিত্য নিয়ম সর্বসম্মত, বিশ্বব্যাপী এবং সর্বজনীন, তাহাকেই 
সর্বদা শিরোধার্যা করিয়া চলিতে হইবে”। মনুষ্য যে পরিমাণে ওঁচিত্যনিয়ম 
লঙ্ঘন করিবে সেই পরিমাণে জীবনস্তরে তাহার অধোগতি হইবে ইহ! স্বপ্লায়াসেই 
বুঝ! ষায়। এই কারণে কেহ কাহারও অনিষ্ট করিলে অনিষ্টকর্তারই অধিক 
হানি হইয়া থাকে এইরূপ নীতিবিদেরা বলিয়া থাকেন। অনিষ্টকারী অজ্ঞান- 
বশতঃ অথবা! তাহার পশুভাববশতঃ তাহা বুঝিতে পারে না। মন্ুস্মের পণুভাবা- 
পর্ন হওয়াকেই ভাহার অধোগতি ব। নরকভোগ বলা! যাইতে পারে৷ 
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সামাজিক নিয়মপালন করা সাধারণতঃ কর্তব্য হইলেও অনেক সমাজে 
লোকসমূহ স্থসভ্য, জানী এবং উন্নত না হওয়াতে স্থলবিশেষে অন্তায় ও উৎপীড়ক 
নিয়মও প্রবর্তিত আছে দেখিতে পাওয়া যায়। ওচিত্যবুদ্ধির বশবর্তী হইয়া 
অনেকানেক মনুষ্য নিজ সমাজের নিয়মলজ্ঘন করিয়াছেন এবং তাদৃশ সাহসের 
কার্ধা করিতে তাহারা ভীত ব৷ কুষ্ঠিত হয়েন নাই। সমাজের স্বাধীনতা রক্ষা 
করা, সাধারণ বিপদ হইতে সমাজকে উদ্ধার করা এবং সমাজের উন্নতি ও 
মঙ্গপবিধান কর! যে মনুষ্যমাত্রেরই একান্ত কর্তব্য তাহা সকলেই স্বীকার 
করেন। 

আত্মরক্ষার কর্তব্ত। এত প্রসিদ্ধ যে তদ্দিযয়ে আলোচনার আবশ্তকতা 
নাই। কেহ কেহ বলেন মনুষ্য আপনার জীবনকে রক্ষা করিবে অথবা রক্ষা 
করিবে ন! এ বিষয়ে তাহার স্বাধীনতা আছে। অবশ্ত কোন বিষয়ে স্বাধীনতা 
থাকিলেই সেই বিষয় যে কর্তব্যমধ্যে গণ্য হইবে এমন কোন রুথা নাই। জীবন 
ইচ্ছাপূর্বক না রক্ষা করা অর্থাৎ আত্মঘাতী হওয়া কোনক্রমেই কর্তবামধ্যে 
পরিগণিত হইতে পারে না। কারণ এই কার্য্য প্রায়শঃই প্রবৃত্বিমার্গের অন্তর্গত 
উৎকট এবং উদ্ভ্রান্ত বুদ্ধির পরিণামস্বরূপ হইয়া থাকে । কোনরূপ বিশিষ্ট 
'আপদ্‌ বা ছুঃখ হইতে পরিত্রাণ লাভের জন্তই প্রায়শঃ এই সকল দুষ্কার্ধ্য অনুষ্টিত 
হইয় থাকে । উতৎকট ইচ্ছা মনুষ্যকে বিক্ষিপ্ত করে এবং সেই বিক্ষিগুতার ফলেই 
আত্মহত্যা ঘটিয়৷ থাকে । মন্ুষ্যের জীবন ঈশ্বরের (অথবা! প্রকৃতির) উদ্দিষ্ট। 
সুতরাং সেই উদ্দেশ নষ্ট করা মন্ুষ্যের উচিত বলিয়া গণ্য হয় না। তত্যতীত 
মৃত্যৃ্ধারা৷ অনস্তজীবনপ্রবাহের উচ্ছেদ হয় না। জীবাত্মা অনিত্য মীনিলেও তাহা 
যখন প্রকৃতির সম্পত্তি তখন তাহা বিনষ্ট করাতে ওচিত্যানুষ্ঠান হয় না। এ 
বিষয়ে অধিক বলা! নিশ্রয়োজন। 

৪র্থতঃ। আত্মার অস্তিত্ব ও নিত্যতা বিষয়ে বিচার করাও মন্থুষ্যের বিশেষ 
প্রয়োজনীয় বলিয়া বোধ হয়। এই বিষয় অতি ছুরূহু এবং তন্ববিদ্‌ পঙ্ডিতেরা৷ এ 
বিষয়ে নান! ভিন্নমত প্রচার করিয়া ইহার ছুরধিগম্যতা আরও বৃদ্ধি করিয়াছেন। 
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গরশ্থকলেবরে ইহার বিশেষ সমালোচনা থাকিলেও এন্থলে সংক্ষেপতঃ এতৎ সন্বব্ধে 
কয়েকটা কথ! বলিলেই যথেষ্ট হইবে। 

(ক) ছ্বৈতবাদী আস্তিকের! বলেন যে আত্মা দেহ হইতে ভিন্ন এবং স্বতন্ত্র 
একটা পদার্থ বিশেষ । ইহ কিছুকাঁলের জন্য মর্ত্যালোকে ভৌতিক দেহ ধারণ 
করিয়া অবস্থিত থাকে । পরে মন্ষ্যের মৃত্যু হইলে দেহ হইতে নির্গত হইয়া 
 পরলোকে অবস্থাস্তর প্রাপ্ত হইয়া অবস্থান করে । ইহা ছাড়। এ বিধয়ে অবান্তর 
মতও অনেক আছে। কেহ কেহ বলেন আত্মা অণুস্বরূপ হইয়া অবতীর্ণ হয় 
এবং দ্রব্াসংযৌগে মনুষ্যদেহে প্রবেশ করে; জীবৎ অবস্থায়ও আত্ম! দেহ হইতে 
স্বতন্ত্র থাকিতে পারে; এবং ইহা বস্তুতঃ কর্থা ও ভোক্তা! নহে। কিন্তু 
জড়দেহের সংসর্ঈবশতঃ সেইবপ প্রতীয়মান হয়। আত্মার একটি সুক্ষ শরীর 
আছে এবং তাহার আকার অন্ুষ্টপ্রমাণ ইত্যাদি নানামত প্রচান্নিত হইয়া 
থাকে। জগতের বিরাট্ব্যাপারে “সকলই স্তব হয়” এইকপ একটি কথা 
প্রায়ই গুনা যায়। তথাপি যে সকল উক্তিতে বিরোধ বা অযৌক্তিকতা 
থাকে, মনুষ্য তাহাকে সত্য বলিয়া বিশ্বাস করিতে পারে না। উপরিলিখিত 
মতমকলের অধিকাংশই হঠবাদ ( 10117708010 5556:0101) ) বল। যায় । কারণ 
মনুষ্য দেই সকল মতের প্রামাণিকতা৷ বুঝিতে পারে না । তত্বাতীত এই সকল 
উক্তির মধ্যে বহুবিধ বিরোধ এবং অযৌক্তিকতা, আছে তাহা পূর্ব বিবৃত হই- 
স্াছে। যে কথার বিরোধ থাকে এবং সেই কারণে যাহা বিরহিত ৪৪৮ 
প্রতিপন্ন হয়, তাহ! লোকে বিশ্বাস করিতে প্রস্তুত হয় ন1। 


৪খ) যাহারা নাস্তিক অথবা ঈশ্বরবিষয়ে কোনরূপ মত্ত প্রকাশ করেন না, 
তাহাদিগের মধ্যেও অনেকে আত্মার অস্তিত্ব এবং নিত্যতা বিশ্বাম করেন। 
তাহারাও দ্বৈতবাদদী। বৌদ্ধগণ এবং সাংখ্যমতা বলস্বীদিগের মধ্যে অনেকে এইরূপ 
দ্বৈতবাদ প্রচার করেন। তীহাদিগের মত গ্রস্থকলেবরে আলোচিত হঙ্র়াছে 
এবং তাহাতে যে বিরোধ এবং অযৌক্তিকতা আছে তাহ! পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। 
(গ) নান্তিকমন্প্রদায় সাধারণতঃ দেহাত্মবাদী এবং প্রমাধাভাবন্ধপ হেত 
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দেখাইয়৷ তাহারা আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস নিতান্ত অমূলক এবং অযৌক্তিক 
এইরূপ প্রচার করিয়া থাকেন। মন্ুযের দেহ এবং তাহার পারিপাশ্বিক অবস্থা 
নিয়ত পারিবর্তনশীল ইহ! সকলেই বুঝিতে পারেন। সুতরাং দেহাত্মবাদ স্বীকার 
করিলে আত্মাও নিয়ত পরিবর্তনশীল হ্ইয়া পড়ে। * অথচ “আমি” বলিয়া যাহা 
প্রত্যক্ষগম্য হয়, এবং প্রত্যেক দৈহিক কার্য্যে যাহ! নিত্যভাবে অনুস্যত থাকে, 
তাহাকে দেহ বলিলে চলে না। এই সকল কথা গ্রস্থমধ্যে আলোচিত হইয়াছে। 
নুতরাং দেহাত্মববাদও সন্তোষকর নহে ইহ! বুঝা যাইতে পারে। 

(ঘ) বৈদাস্তিকেরা জীবাত্বা এবং পরমাত্বাকে পরম্পর: অভিন্ন মনে করেন। 
কিন্তু ব্যক্তিভাবে জীবাত্বাকে পৃথক বলিয়া প্রত্যক্ষ হয়। বৈদাস্তিকেরা এই 
ব্যক্িভীবকে অলীক ব৷ মিথ্য। বলিয়া! প্রচার করেন। তাহাদিগের মতে উপাধি- 
বশতঃই এরূপ প্রতীয়মান হয়, সুতরাং উহা আভাসমান্ত্র ; প্রকৃত সত্য নহে। 
এ সকল কথ গ্রন্থকলেবরে বিশেষরূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। প্রকৃত কথ! এই 
যে মনুষ্যব্যক্তি ব্রহ্ধবাক্তির ধারণাবিশেষ হওয়াতে ব্রহ্গম্বরূপ হইলেও বাস্থিত্বরূপে 
উহার বিলক্ষণতা! (1717101157)535 ) বুঝিতে পারা ষায়। অন্গপ্রতাঙ্গকে শরীর 
বলিয়। উল্লেখ করা যাঁয় এবং তাহাদিগের ভিন্ন ভিন্ন কার্ধ্য অনুদারে শরীরাবস্থিত 
হইয়াও বিলক্ষণভাববিশিষ্ট বলিয়া প্রতীয়মান হয়। এ কথাও পূর্ধবে আলোচিত 
হইয়াছে । সেই জীবাত্বাকে একটি শ্বতঃপ্রকাশ অনন্ত ভীবনপ্রবাহ বলিয়া স্থির 
করিতে হইবে। তাহা যে নিত্য এবং অনস্তকালস্থায়া তাহা পূর্বে প্রদশিত 
ভইয়াছে। মৃত্যাদ্ধারা অনস্তজীবন যে খণ্ডিত হয় ন! বসির প্রস্তাবে 
আলোচনা করিয়। গ্রমাণ কর! হইয়াছে ।. 

সেই অনন্তপ্রবাহরূপ জীবাত্ব। সৎকর্দের দ্বার! উন্নতি, পবিত্রতা এবং ক্রমশঃ 
পূর্ণতালাভ করিয়! ব্রচ্গে .অবস্থিত হয় অর্থাৎ ব্রহ্গনির্বাণ প্রাপ্ত হয়। অসৎ 
কন্ধানুষ্ঠানের দ্বারা অধোগতি লাভ করিয়া অনন্তভাবে সংসার চক্রে পরিচালিত 
হয়। তাহার অমুষ্ঠিত অমঙ্গলসকল প্রকৃতির অনন্তশক্তিবশতঃ কালে পরি- 
মার্জিত ও পরিশোধিত হয়। অথবা সে ভবিষ্যতে চিত্তশুদ্বতা লাভ, করিলে, 
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নিজের পাপের প্রায়শ্চিত্ত নিজেই করিতে পারে। এই সকল কথাও বিস্তৃতভাবে 
পূর্বে আলোচিত হইয়াছে। 

(উ) ব্রঙ্ষাগুব্যাপার এবং বিশ্বরচনার কৌশল বুবিবার চেষ্টা করিলে 
যেরূপভাবে তাহা বুঝা যাইতে এবং সেই জ্ঞান হইতে যে ধারণা উপজনিত হইবে, 
তাহাই অবলম্বন করিয়া মানবব্যক্তির স্বরূপ এবং মানবজীবনের উদ্দেশ্য 
অবধারণ করিতে হইবে। এস্থলে আপভি হইতে পারে যে “মনুষ্য নিজের 
পরিচ্ছিন্ন, সীমাবদ্ধ এবং বিলক্ষণ বুদ্ধিদবাব বিশ্বব্যাপাবের বে ধারণ করিবে তাহা 
তাহার নিজের কল্পনা মাত্র (মনগড়া! ) এবং এক বিশিষ্ট মনোবিজ্ত্তন (:3011)70- 
[)০17011)17151) হইয়া পড়িবে । সুতরাং তাহ যে প্রকৃত সত্য তাহা কিরূপে জানা 
যাইবে? মনুষ্য ভিন্ন অন্য জীব হয়ত অন্যরূপ ধারণ! করিবে ? তাহ! অসত্য 
কে বলিতে পারিবে ?* এইরূপ আপত্তির উত্তরে ধলা যাইতে পারে যে মনুষ্য 
নিজের বুদ্ধি ও ধিচারশক্তি অনুসারেই তত্বজ্ঞানলাভের অধিকারী । অন্যে কিরূপ 
বিচার করিবে তাহা তাহার যখন বুদ্ধিগম্য নহে, তখন তদ্বিষয়ে আলোচন| করা 
এক প্রকার অনধিকারচর্চা । তদ্যতীত দেখা বায় যে অনা জীব অপেক্ষ। মনুষাই 
সমধিক বিচারশক্তিসম্পন্ন ; সুতরাং মনুষযের বিচার শক্তির উপর মনুষ্য নির্ভর 
করিবে তাহাতে অযৌক্তিকত! নাই । তদ্বাতীত মনুযোর বুদ্ধি এবং বিচারশক্তি 
যে ভ্রান্তপথেরই প্রদর্শক ইহা প্রমাণ করিবে কে? স্ৃতরাং মনুষ্যই যখন 
সত্যাসত্যের, সদসতের অথবা হিতাহিতের নির্ধারণ কর্তা, তখন তাহারই বুদ্ধি এবং. 
বিবেকের হ্থারা চালিত হইয়া কর্তব্য অবধারণ করিতে হইবে। মনুষ্য ভিন্ন 
জাগতিক অন্য জীবের বিচারশক্তি এবং বুদ্ধি অতিশয় তুচ্ছ এবং নগণ্য ; 
সুতরাং তাদৃশ পক্ষ হইতে মন্ুষোর সিদ্ধাস্তবিষয়ে ভ্রমপ্রদর্শনের আশঙ্কা হইতে 
পারে না। রি 
মন্ুষ্যের ইন্জরিয়সন্লিকর্ষজন্য জ্ঞানই সমস্ত ধারণার উদ্বোধক এবং প্রকাশক । 
অশ্বদর্শন. হইলে অশ্বস্বরূপের ধারণা উদিত হইয়া! থাকে । বায়ুষ্পর্শে বাধুর, 
শঙধ শ্রবণে শবের, মিষ্টান্বাদে মিষ্টের এবং গন্ধপ্বাণে গন্ধবিশেষের ধারণা উপস্থিত 


১০৮ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভতা। ও মানবের শ্বাধীনত| । 


হয়। কিন্তু এই সকল উপস্থিত ইন্ত্রিয়সন্্িকর্ষজন্য ধারণা আংশিক ও অমপ্পর্ণ, 
সেই ইন্জ্িয়জন্য জ্ঞানকে নিয়মবদ্ধ করিয়া বৈজ্ঞানিক রীতি অনুসারে 
প্রবন্তিত করিলে পূর্বজ্ঞানের পরিবর্ধে নৃতন জ্ঞান উপস্থিত হইয়া! থাকে । পুনরায় 
দেখা যায় যে তন্ত্রপজ্ঞান ও শেষনিষ্ঠ নহে, অর্থাৎ তাহাও সম্পূর্ণতালাভ করে না। 
জ্ঞান রীতির উন্নতিতে জ্ঞানের ও উন্নতি হইয়। থাকে তাহা! অনায়াসেই বুঝা যায় । 
সুতরাং ধারণার সম্পূর্ণত৷ মনুষ্য জ্ঞানের সর্বদাই আকাকঙ্ষার বিষয় বা! অপেক্ষিত 
বিষয় হইয়। থাকে । কেহ যদি বলেন যে “যেরূপ মন্ুষ্যের ধারণ! হয় তাহাই সতা 
অস্তিতসম্পন্ন হইয়া বিদ্যমান আছে এবং কোন ধারণারই পূর্ণভাব বলিয়! স্বত্ত্ 
কোন ধারণার অস্তিত্ব নাই”; তাহা হইলে মনুষ্যের যে ধারণ! উপজনিত হয় 
তাহাকেই পুধারণা বলিতে হয়। কিন্তু তাহা যে পূর্ণ নহে তাহা ধারণার 
উত্তরোত্তর অভিব্যক্তির দ্বারা অনায়াসেই প্রমাণিত হইতে পারে। ন্ুৃতরাং 
ধারণার পুর্ণতা যে অন্যত্র আছে এবং তাহা মন্থুষ্যের জ্ঞানগোচর না হইলেও 
ভাহাকেই আদ্বশ ভাবিয়া ষে কাধ্য করা উচিত তছিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে ন!। 
সেই আমশশশ্বক্ূপ ধারণা যে অনির্বচনীয় তাহা! বুঝ! যাইতে পারে। এই ভাব 
প্রকাশ করিয়াই “যতোবাচে৷ নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা! সহ” এই উক্তি প্রচারিত 
হইয়াছে। মন ধারণা করিতে পারে ন1 বলিয়াই বাক্য বর্ণন করিতে পারে না। 
সেই পূর্ণ আদশই ব্রহ্স্বর্ূপ। উহা! আদশ বলিয়াই অথওঁ, অনন্ত এবং পূর্ণ । সেই 
রন্গব্যক্তি ক্রমশঃ জগদাকারে অভিব্যক্ত হইয়া! অনস্তকালে পূর্ণতালাভ করে এক্সপ 
চিন্তা কর! উচিত নহে। উহা সর্বদাই পূর্ণ আছে, কিন্ত মনুষ্য বৃদ্ধি উহাকে নিজ 
প্রন্কতি অনুদারে দেশ ও কাল এবং কার্ধ্যকারণবাদ নিপ্নমের মধ্যে আনিয়া, অর্থাৎ 
তদমসারে বিচার করিয়৷ জাগতিক ঘটনামকল এবং পদার্থসমূহ ক্রমশঃ অভিব্যক্তি 
লাভ করিতেছে এইরূপ ম্বনে করে। মনুষ্য তদ্রুপ না করিয়া চিন্ত! করিতে পারে 
না। এই জন্য জর্দান পণ্ডিত ক্যাণ্ট দেশকাল এবং কাধ্যকারণবাদকে মনুষ্যবুদ্ধিরই 
চিন্তা করিবার রীতিবিশেষ বলিয়! নির্দেশ করিয়্াছিলেন। বেদাস্ত এই রীতিকেই 
অবিদ্যা বলিয়া থাকেন। মনুষ্য যেরূপেই চিন্তা করুক তাহার বুদ্ধিদ্বারা এবং 


উপসংহার [ ১৪৯ 


বিচার শক্তিছ্বার! অনুমিত আদর্শ কখনই পূর্বোক্ত রীতিদ্বার! পরিচ্ছিন্ন বা সীমাবন্ধ 
হইতে পারে না। অপরিচ্ছিন্ন বস্তু কখন সীমাবদ্ধ হইতে পারে না। কারণ 
অপরিচ্ছিন্নভাবেই তাহাকে স্বীকার করিয়া! লওয়া হইয়াছে। অতএব ব্রঙ্গরূপ 
আদর্শ নিত্য, অথণ্ড এবং জ্নস্ত। ব্রহ্মরূপ আদর্শ আলোচনার বিষয় হইতে 
পারে না। কারণ সকলকেই উহা স্বীকার করিয়। লইতে হয়। 

বিশ্বব্যাপারের বিষয় চিন্তা করিলে বুঝা যায় যে, সকল পদার্থই পরিবর্তিত 
হইতেছে। সেই পরিবর্তন বা অভিব্যক্তি যে নিকৃষ্টভাব হইতে নিয়ত উতর 
ভাবে পরিবর্তিত হইবে এমন কোন কথা নাই। কথন কখন উৎকৃষ্টভাব 
হইতে নিকৃষ্টতভাবও উপস্থিত হয়। মানব নিয়ত পরিবর্তনশীল। অভিবাক্তির 
নিয়মানুদারে সমুদয় মনুষ্যজাতি এক অবস্থা হইতে অবস্থাস্তরে যাইতেছে । কেহ 
স্থির থাকিতে পারে না। ক্ষীণশক্তি এবং শ্ল্পজ্ঞ মনুষ্য নিজ প্রক্তিবশতঃই 
অভাবগ্রস্ত থাকে এবং সর্বদাই বস্তুস্তরের অপেক্ষা ও আকাজ্ষা করে। সেই 
অতাববোধই তাদুশ পরিবর্তনের এবং কখন কখন উন্নতির কারণ হয়। অভাব. 
বোধ না হইলে কেহই উদ্যম বা কোনরূপ কাধ্য করিত না। সুতরাং অভাৰ 
থাক! দ্রঃখের কারণ হইলেও সেই অভাবপুরণেই মনুষ্যজীবনের উদ্দেশ্যসাধন 
হয়। সেই উদ্দেশ্য জগংশৃঙ্খলায় অনুকুলভাবে সম্পন্ন হইলেই মনুষ্যের কর্তব্য- 
সাধন হইল। সমাতন নীতিনিয়মের প্রতিকূল ভাবে চল! মনুষ্যের বিড়ৃম্বনামাত্র 
এবং নিজের অধোঁগতির কারণ। অনস্তশক্তির বিরুদ্ধে মন্ুষ্যের তুচ্ছশক্তি 
বিরুদ্ধতাবে কার্য করিতে পারে না। এ বিষয় পূর্বে সবিস্তর আলোচিত 
হইয়াছে। 

বে ব্যক্তি স্বার্থ লইয়া ব্যগ্র না হয়, সে অনারাসেই পিত্রা্দি গুরুজর্নের প্রতি, 
প্রতিবেশীর প্রতি, বৈদেশিকের প্রতি, এবং নিকৃষ্টীবদিগের প্রতি কিরূপ ব্যবহার 
করিতে হইবে তাহা অনায়াসেই ঝুঝিতে পারে। স্বার্থালগ্ণা এবং স্থুখভোগেচ্ছাই 
সমন্ত পাপের মূলকারণ। এইজন্ত শমদমাদির এত প্রশংসা হইয়া থাকে । 
কেবলমাত্র হিতোপদেশ প্রচাঁর কর! এই গ্রন্থের উদ্দেশ্য নহে বলিয়া 'এ সকল বিষয় 


১১০ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত! ও মানবের স্বাধীনতা । 


বিশেষরূপে আলোচিত হইল না৷ কেবলমাত্র ক্ষম! বা তিতীক্ষ! বিষয়ে ছুই একটি 
কথা বলা আবশ্তক। কোন কোন ধর্ম প্রচারক বলিয়া থাকেন যে আতিতায়ীকে 
ও বাঁধা দেওয়া উচিত নহে। অবশ্ত কোন কোন স্কুলে ক্ষমা! প্রদর্শনের দ্বারা 
আততারী ব্যক্তিও পরিবন্তিত ও পরিশোধিত হয় বটে, কিন্তু] এরূপ পশু্বভাব 
মনুষ্য আছে দেখিতে পাওয়া যায় যে বাধা না পাইলে তাহাদ্দিগের অসৎ কার্ধ্যান্- 
রাগ বৃদ্ধি পায় এবং জগতের ঘোর অনিষ্ট সাধিত হয়। সুতরাং তাদৃশ স্থলে 
কয়েকটি ওচিত্যনীতির সংঘর্ষ উপস্থিত হয় এবং তখন মনুষ্যের বিচারশক্তিই 
কর্তব্যের উপদেশ দেয় । 

সকল পাপের মধ্যে" অকৃতজ্্তা অথবা কৃতত্বতা অতি গুরুতর পাপ বলিয়। 
প্রসিদ্ধি আছে । কারণ এই পাপের দ্বারা জগতের বিশিষ্ট অনিষ্ট সাধিত হয়। 
এই পাঁপ এত জঘন্ যে তাদৃশপাপা কখনই নিজে উক্ত পাপ স্বীকার করে না। 
পরের অপকারে রত হইয়া প্রবৃত্তিমার্গের পরাকাষ্ঠী দেখাইলেই লোকে দস্থ্য, 
ত্কর ও অন্যবিধ আততারী হইয়! পড়ে। 

সনাতন ওুচিত্যনীতি অনুসারে কাঁধ্য করাই মনুষ্য জীবনের উদ্দেপ্ত ইহাই 
সাধারণতঃ কথিত হইয়া! থাকে । কিন্তু মনুষ্যের প্রবৃতিমার্গে চল! স্বাভাবিক 
এবং সুখলিগ্সা! মন্ুষ্যের অতিশয় প্রবল বলিয়। মনুষ্য প্রায়ই উহার বশবর্তী হইয়। 
আপাততঃ কষ্টকর নিবৃত্তিমার্গ পরিহার করিয়া থাকে । প্রকৃত সুখ যে নিবৃস্তি- 
মার্দেই আছে তাহ! মনুষ্য সহজে বুঝিতে পারে না। সখী হইতে হইলে প্রথম 
জ্ঞানোপার্জন আবস্তক ; দ্বিতীয় দৈহিক স্বাস্থ্য ; তৃতীয় অভাববোধ না হওয়৷ ; 
চতুর্থ আত্মীয় বন্ধুবান্ধব ও সুখী হওয়া; পঞ্চম পারিপান্থিক -অবস্থা উৎকৃষ্ট হওয়া; 
এবং গ্রত্তিবেণীগণ অন্ুপদ্রুত হওয়া ও তাহার অন্ততম কারণ। এইগুলি সমস্ত 
একত্র সংঘটিত হওয়! প্রান্পই অসম্ভব হয়। তথাপি মনুষ্য উহার যতদুর সম্ভব হয় 
একভ্র সংযোজিত করিতে চেষ্টা করে এবং তাহা করা ছাড়া প্রবৃতিমার্গে উপা- 
াস্তরও নাই। সম্পূর্ণ সথখলাভ অসম্ভব বলিয়া! উহা মনুস্যজীবনের উদ্দেন্ঠ হইতে 
পাঁরে না এইন্ধপ কথিত হয়। সনাতন ওচিত্যনীতি অনুসারে চলাই মুখ্য উদ্দেসঠ 
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বলিয়া কাধ্য করিতে হইবে, ইহাই তত্বজ্ঞানীদিগের মত। তাহার! বঙ্েন যে 
ওচিত্যমার্গে থাকিয়া! কার্ধ্য করিলে স্থুখ এবং শান্তি আপনা হইতেই আইসে। 
ইহাই ধরশ্বরিক নিয়ম । প্রসঙ্গত যদি ছুঃখ উপস্থিত হয় তাহা সহ করিতে হইবে, 
উপেক্ষা করিতে হইবে এবং. তাহাই পরিণামে জগতের এবং কাজেকাজেই মনুষ্যের 
সম্পূর্ণ মঙ্গলকর হইবে ইহা বুঝিতে পারা যায় । 

সোলন্‌ বলিয়াছিলেন, যাহা! পরিণামে মঙ্গলকর হয় তাহাই যথার্থ মঙ্গলকর । 
দীর্ঘকাল প্রবৃতিমার্গে থাকিয়া নানাবিধ অনুচিত কার্য্যের অনুষ্ঠান করত স্ুখভোগ 
করিলেও কোন ব্যক্তি যদি পরিণামে অতিশয় দুঃখ বা ক্লেশ অন্ুতব করে, তাঙ্বা 
হইলে তাহার ভূতপুর্ব স্থখের অবস্থা নগণ্য হইয়া আরও অধিক ছুঃখের কারণ হয় 
ইহা। সকলেই বুঝিতে পারেন। ক্রোশস্‌, আরঙ্গজীব এবং মামুদ গিজ্নী প্রড়ৃতি 
এ বিষয়ে দৃষ্টান্ত হইতে পারে। * 

প্রাচীনকাপ হইতে ধনগৌরৰ সর্বদা ডি হইয়া আসিতেছে । পাশ্চাতা 
শিক্ষায় এবং পাশ্চাত্য সভ্যতায় উহার বিজাতীয় বৃদ্ধি হইয়াছে । আমেরিকাকে 
মুদ্রার (ডলারের ) রাজ্য বলে। ভারতে কিন্তু ধনগৌরব অপেক্ষা ধর্মগৌরব 
অধিক প্রশস্ত বলিয়া ঘোষিত হয়। শঙ্করাচার্ধ্য ধনকে অনর্থের কারণ বলিয়া 
কীর্তন করিয়াছেন। পরিব্রাজকের পক্ষে তাহা হইলেও সাধারণ লোকের পঙ্গে 
তাহা সত্য নহে ইহা! অনায়াসে বুঝা যায়। ধন মন্তুষ্যের অভাৰ মোচন করে 
বলিয়! ধনের প্রয়োজন স্বতঃসিদ্ধ। তবে অভাবমোচনের উপরস্ত প্রচুর ধনরাশি 
খাকিলে তাহ! অশান্তির কারণ হয় তাহাও বুঝিতে পারা যায়। সেস্কলে বিচার 
করিয] ধনের স7্ব্যবহার করিলে উহ। নানাপ্রকারে স্ুথেরই কারণ হইতে পারে। 
ধন হইত অহঙ্কার ও মত্ততা উপস্থিত হয় এবং প্ররোভনের আধিক্যনিবন্ধন 
অকার্ধ্য অনুষ্ঠানের প্রবৃত্তি অতিশয় প্রবল হয়, ইহাই ধনের প্রধান দোৌষ। জ্ঞান 
ও ধর্মের সহিত মিলিত ধনসম্পত্তি থাকিলে উহা! সমধিক মঙ্গলজজনক হয় 
এবং জগতের উন্নতিবিধায়ক হয় ইহা বুঝিতে পারা যায়। কিন্ত তদ্রপ ঘটনা 
'অত্যন্ত কম দেখিতে পাওয়া যায়। 


১১২ বিশ্বরচনার নীতিগ্ভতা ও মানবের স্বাধীনতা | 


আত্মীয় পরিবারগণ এবং বন্ধুবান্ধব সমস্তই মনুষ্যের সুখের কারণ। কিন্তু 
প্রাকৃতিক নিয়মবশতঃ তাহাদিগ্রের বিচ্ছেদ অপরিহাধ্য। “আমার” এই বুদ্ধি 
হইতে মনুষা যেরূপ স্থৃথান্ভব করে, তন্দরপ অবস্থাস্তরে আবার সেই বুদ্ধি হইতে 
ভয়ানক দুঃখও ভোগ করে। এই কারণে বেদাস্ত এই জ্ঞানকে মোহ বা অজ্ঞান 
বলিয়। নিন্দা করিয়াছেন। মনুষাব্যক্তি একটি জীবনগ্রবাহ ইহ পূর্বে কথিত 
হইয়াছে । সেই 'জীবনপ্রবাহ কাহার সম্বন্ধে কতদূর ইহজগতে বিস্তৃত আছে. 
তাহা কেহ জানিতে পারে না। বিচ্ছেদ হইলেও সেই জীবনপ্রবাহ খণ্ডিত হয় 
না এবং লোকান্তরে তাহ! প্রবহমান থাকে । সেই লোকান্তরে আপনাকেও 
এক সময়ে যাইতে হইবে ইহা বুঝিয়া সকল সময়েই শোকসম্বরণ করা৷ সম্ভব হইতে 
পারে। তাহ! ছাড়। যথন অন্য উপায় নাই, তখন বুদ্ধিমান্‌ মনুষ্য তব্দরপই বিবেচন! 
করিয়া! আশ্বীস লাভ করেন। 


অনেকে মনে করেন, নিবৃত্বিমার্গে থাকিয়। গৃহস্থের কাধ্য করা অসম্ভব । 
একথা যুক্তিযুক্ত নহে। জনক রাজা জীবনুক্ত হইয়৷ রাজ্য করিয়াছিলেন। 
তাহার দৃষ্টান্ত এঁতিহািক নহে বলিয়া উপেক্ষা করিলেও গৌতম বুদ্ধ প্রত্ৃতি 
অনেক দৃষ্টাস্ত পাওয়া যায়। তদ্যতীত মনুষ্যসমাজেও অনেক সাধুপুরুষ এই 
ওঁচিত্যনীতি অনুসারে নিবৃতিমার্ধে অবস্থিত থাকিয়া কার্ধ্য করেন ইহা! সকলেরই 
বিদিত আছে। অবশ্য তাহাদিগের সংখ্যা অতিশম্ব কম। প্রস্তর অপেক্ষা 
মাণিক্য সংখ্যায় কম হুইবে ইহা! আশ্চষে)র বিষয় নহে। 

ঈশ্বরবিষয়ক ধারণা সম্বন্ধে কয়েকটি কথা বলিয়! গ্রন্থের পরিশিষ্ট ভাগের 
উপসংহার করা যাইবে । গ্রন্থকলেবরে প্রদর্শিত হইয়াছে বে ব্রন্ধব্যক্তি ' একটি 
স্বতঃ প্রকাশ অনন্ত জীবনপ্রবাহ্‌। সেই জীবনপ্রবাহ মধ্যে অনস্তকোটী স্বতঃ- 
প্রকাশ অন্য অনন্ত জীবনপ্রবাহ অবস্থিত আছে; ইহাই বিরাট মৃত্তি ) মনুষ্য 
এইরূপই ধারণ! করিতে পারে। ব্রন্ষা্ড হইতে স্বতস্ধ ঈশ্বরের অস্তিত্ব কল্পনা 
করাতে বিরোধ এবং অযৌক্তিকতা আছে তাহ পূর্বে প্রকারাস্তরে প্রদর্শিত 
হইয়াছে। ব্রঙ্মব্যক্তির অন্তর্গত যাবতীয় জীবনপ্রবাহ ব্রন্মের অঙ্গপ্রত্ঙ্গম্বরূপ ; 
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এবং উহার! প্রত্যেকেই বিলক্ষণণ্থভাবাপর হইয়া ব্রহ্গজীবনপ্রবাহে আবস্থিত 
আছে। সহজে বুঝিতে গেলে বলা যাইতে পারে যে প্রত্যেক জীবনপ্রবাহ ব্রদ্দ 
বাক্তির ধারণাবিশেষমাত্র।* স্থৃতরাং উহার ব্রন্ম হইতে  শ্বতন্্র অবস্থিত নহে। 
বর্গের প্রতোক ধারণা অথবা] প্রত্োক জীবনপ্রবাহ ব্রক্গত্বরূপাক্রান্ বলিয়া! তত্ব- 
জ্ঞানীর পক্ষে “সোহেং*জ্ঞান অনঙ্গত বলিয়া বোধ হয় না। তত্বজ্ঞানী ত্রহ্মভাবাপর 
হইলেই সেই ভাবে ভাবিত হইতে পারেন এবং তখন তাহার বরহগসাক্ষাৎকার 
হইতেছে, এরপ বল! যাইতে পারে । অথচ আবর্ত, বুবু ও তরজদিগকে যেমন 
সমূদ্রাত্মক হইলেও সমুত্র হইতে ভিন্রভাবে উল্লেখ করা যাইতে পারে, তক্জপ ব্যক্তি 
সকলও ব্্ষাত্বক হইয়া ব্রদ্ধ হইতে ভিন্নভাবে উল্লিখিত হইতে পারে। নিখিল 
জীব ত্রন্দের অ্জপ্রত্যঙ্গ বলিয়! বিরাট্রূপী ঈশ্বরের সর্বদাই তাহাদিগের প্রতি 
প্রীতিভাব প্রদর্শিত হইয়া থাকে । মনুষ্োর অকার্ধ্যে, ছৃষ্কার্ধ্যে এবং নানাবিধ 
'গর্ঠিতাচরণেও ভগধানের দয় তাহাদিগের উপর সর্বদাই অবাধে প্রকাটিত হইয়া 
থাফে। পাপী ছু্াধ্য করিয়া বরন্মজীবনের অনিষ্টসাধন কুরিলেও ব্রঙ্গের অনন্ত 
শক্তি নিজগুণেই তাহ! পরিমার্জিত এবং পরিশোধিত করিয়া থাকে । পাশ্ীর 
কালচক্রে নিজের দুপ্রবৃত্িবশতঃ কিছুকাল আন্দোলিত হইবার পর ব্্নকুপাই 
তাহাকে উদ্ধার করে এবং পরিণামে সেই পাপীও বঙ্ধনির্বাণ প্রাপ্ত হয়। পৃথিবীকে 
পদাঘাত্ত করিলেও, সর্বংসহ! পৃথিবী উৎপীড়ককে যেরূপ আশ্রয় দান জা 
সেইন্নপ ভঙ্গবতরুপাই ভগবদনিষ্টকারীর রক্ষায় একমাত্র কারণ হইয়া! থাকে .. 

. ছুংখ-রহদ্যবিচার গ্রস্থকলেবরে বিস্তৃত ভাবে করা হইয়াছে । এ বিষয়ে নে 
কাক যে, মহুয্যজীবনের পরিচ্ছিন্নতাবশতঃ, বহির্জগৎ এবং জীবদিগের.. সহিত 
সনবনধবশতঃ এবং নিজের বুজ্ধিদোববশত: মনকে নিষতই ছুঃখভোগ করিতে হয়। 
ইছার মধ্যে প্রথম ছুইটি কারণ অপরিহার্ধ্য ) সুতরাং তক্িবন্ধন. ছুঃখও অবস্ত- 
ভোক্তব্য মনে করিতে হইবে। অপরিহর্াবিহরে ছু করার ফল নাই। « অভএব 
স্থলে ধৈর্য এবং অচিসকাই মহ 0. 

নিজের বধযোযবশতাই হা অধিক ছঃখতোগ করে, তাহির সন্দেহ দাই 


১১৪ বিশ্বরচনার নীতিগর্ভত। ও মানবের স্বাধীনতা] | 


বুদ্ধিদোষ পরিশোধনেয় উপায়, তত্বজ্রান, সাধুসঙ্গ এবং ইন্্রিযদমন | তাহা ছাড়া 
অজ্ঞানোপস্থিত ছুঃখও আছে, তাহার যথাসাধ্য গ্রতিবিধানব্যতীত অন্ত উপায় 
নাই । ধৈর্যযাবলম্বপই দুঃখ সহ করিবার একমাত্র উপান ।* 


(১) বেদান্তসতা মুনাঝে ত্রন্মাব্যক্তিকে একটী হতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ বলির! ধারণা কঝিতে 
হক । কারণ বন্ধই জনস্তজগ্গতরূপে প্রকাশিত আঞ্েন। মেই জগতের থারণাতে আদি নাই 
এ্রধং অন্ত নাই । এক পদার্থ অন্যু পদার্থে, এক ঘটনা অন্ভ ঘটনায় এবং এক ধারণা বা চিস্ত। 
আন্ত খারণায় ধা চিন্তায় নিয়ত এবং নিতাাকাল পরিবর্তিত হইতেছে ইহাই সাধারণের প্রত্যক্ষ- 
গোচয় হইয়া ধাকে। 

(২) আত্তিকমতে ঈখর ও ভাহার হুট জগৎ এই সমুদয় মিজিয়া একটা শ্বতঃপ্রকাশ অনস্ত 
প্রযাছ হইয়া থাকে । ঈশ্বর বলিতে গেলে তিনি তাহার হুষ্ট জগতের উশ্বর এবং তাছার ধারণ। 
হইতেই জগতের ধারণা আপন! হইতেই উপস্থিত হয়। ঈশ্বর ব্যতিরেকে জগৎ থাকিতে পায়ে 
ন! এবং জগৎ ব্যতিয়েকে ঈশ্বরের ধারণ! সম্ভব নহে। সেই জগতেয় অনস্তপ্রবাহরূপ ধারণাই 
লোকের মনে উপস্থিত হয়। প্রলয় অর্থে জগতের অবস্থাস্থরপ্রাপ্তিমাত্রই বুদ্ধিতে উদ্দিত হয়। 
ঈশ্বয়ে লয় হওয়! এবং ঈশ্বর হইতে পুনরুড়ুত হওয়ার ধারণ[তেও প্রবাহধারণ। লুপ্ত হয় না। 

(৯) কাহারও মতে ইচ্ছাময়ী শঙ্কিকে (911) ত্রন্ষন্বরূপ হলিয়! কথিত হয়। তাঁহাও যে 
একটা স্বতঃগ্রকাশ অনস্তপ্রবাহ, তদ্ধিষয়ে কাহারও দনগোহ হইতে পারে না। ইচ্ছাশক্তি নিয়তই 
প্রবৃত্তিমার্গে অভিব্যক্ত হইতেছে এবং নিবৃত্তিমার্গে কিছুকালের জন্থ নিজের অনতিবক্ত অবস্থায় 
অংশত্তঃ প্রত্যাবৃ হইয়া আবার অভিব্যক্ত হইতেছে । এই নিপ্নমেই হতঃপ্রকাশ অনস্তগ্রবাহের 
স্টার কাধ; হইতেছে। | 

(8) নাস্তিকমতে জগৎ ব!1 বিশ্বব্র্দা্ডও একটা স্বতঃপ্রকাশ অনন্প্রবাহ। নীহারাবলি 
হইতে জ্রষশঃ সৌরজগৎ, সৌরজগৎ হইতে গ্রহাদি এবং তস্তর্বন্ী ভৃতগ্রাম এবং নানা পদার্থ 
ক্রমশঃ অভিব্যক্তি নিয়মানুসারে উদ্ভূত হছইতেছে। এক হইতে অন্য এবং অন্ত হইতে অপর 
ক্রমশঃ উদ্ভুত হয় এইরূপ কধিত হয়। একের উৎপত্তির গর উবাই রূপান্তরিত হইয়া অন্রাপ 
উৎপন্ন হইতেছে ইছাই বৈজ্ঞানিকের! প্রচার করিয়া থাকেন। বলার জগৎ বিনা 
আছি দাই এবং আন্ত নাই। ইহাও বতঃপ্রকাশ অধস্তপ্রবাছ।' | 

(৫) জর্দান দার্শনিক হেগ্রেলের মতে অনস্তজানই ব্রদ্দন্থূপ। তাছ! হইলে টত নি 
স্বরূপও একটা স্বতঃপ্রকাশ অনন্তপ্রবাহ হইবে। কারণ একরূপ জ্ঞান হইতে অনংখ্যরূপ জ্ঞান 
উৎপন্ন হয এবং আমের ফোন আদি বা অস্ত ধাক। সম্ভব হইতে পারে ন। 

(*) ম্পিমোজার হতে পূর্ণ বিস্তার এবং বস্তত্বরূপকে আদি কারেণ বলা হয়। তাহ! 
হইলে উত্তরূপ আদিফাঁরণ ও একটা ন্বতঃপ্রকাশ অনস্তপ্রধাহ বলিতে হইবে । কারণ যিশ্তারের 
(দ1505107) কোন আদি বা অস্ত থাকিতে পারে না এবং কষ্জানায়ও আইলে না। জগদ্ব্যাপ্ত 
আন্ত বন্তরগ কেনিয়প মীম] কল্ান! কর! যাইতে পায়ে ম] এবং .এক হইতে অপর বসত. ্বতঃই 


গ্রস্থনিদ্ধান্ত । 


গরস্থকলেবরে *নানাবিষর়ের সমালোচনা করিয়া যে সকল সিষ্ধান্ে উপনীত 
হওয়া গিয়াছে তাহার একট সংক্ষিত্ত তালিকা! প্রদত্ত হইলে বুঝা ফাইবে যে নোক- 
প্রসিদ্ধ বিশ্বাসসকল তৎস্মুদয় হইতে সম্পূর্ণ তিন নহে 

১। মন্কুযোর যে যে বিষয়ে কোননধপ ধারণ! হয় সেই সকল বিষয় আংশিক 
ও অসম্পূর্ণ হওয়াতে তাহাদিগকে “প্রাতিভাসিক* বলা যায়। সেই সেই বিষয়ের 
সম্ূ্ণভাব বা আদর্শভাবই সৎপদ্ার্থ, অর্থাৎ তাহারই সত্য অস্তিত্ব আছে। তথাপি 
সকল বস্ত বা পদার্থকে সত্য বলিয়া ধরিয়। লইয়। জগতের, সমাজের এবং লোক্ষ- 
ব্যবহারের কাধ্য চলিতে পারে এবং তাহাই হইয়া থাকে । কোন বিষয় ব। 
পদার্থকে “মিথ্যা” বা “অলীক” বলিয়! উড়াইয়া দিবার প্রয়োজন নাই। 
বিষয় বা পদার্থের সম্পূর্ণ স্বরূপের অথব৷ প্রকৃত ব্যক্তির ধারণ! হয় না) কেবলমাত্র 
তাহার আভাস, বা নুচনা পাওয়। যায় । বেদাস্তও এই কথ! বলে। 

২। ব্রন্প্বরূপ একটি অথগ্ড শ্বতঃপ্রকাশ অনন্তপ্রবাহ। এরূপ ভাবেই তাহার 
ব্যজিৎ € নি আছে। টিজার জিতে স্বরূপবশতঃ 


আকৃষ্ট হর; অতএৰ দেখা ধার আমিকারণের * শরীপ যে একটা দপ্রেকাশ অনন্তপ্রবাহ তাহা 
এক প্রকার সর্বসম্মত স্থিরসিদ্ধাস্ত। 

এই স্থিরপিদ্ধান্ত হইতে বল! যাইভে পারে ষে ব্রহ্ম খন একটা মতঃ্রবাশ অনন্তপ্রবাহ 
হইয়! ব্যক্তিরপে (16:50081 0০9) পরিগণিত হইতে পারেন, তখন উক্তরূপ বিরাট্ভাব বাহার 
মর্ধধদা মদে আনিতে পারেন না, ভীহায়। যে বাক্তিরকপে তাহার ধ্যান, উপাসদ! ও পুজা! করিষেদ 
তাহাতে বিস্মিত হইবার কথ! নাই এবং তদ্বার1! কোনরূপ গহিত কাধা অনুষ্ঠিত হয় এরপও বলা 

যাঠিঠৈপপ্লারে না। হ্বতঃপ্রকাপ অনন্তপ্রবাহের প্রত্যেক অভিবান্ত ব্যক্তি যখন সম্পূর্ণ প্রবাহের 
অবিকল তুল্যধন্মাক্রান্ত ( ইহা পূর্বের প্রদর্শিত হইয়াছে ) তখন “সোহহং” ভাষের ধ্যান করিয়া 
যেরূপ ঈনুষা আপনাকে ব্রক্ষদয় মনে করিতে পারেন, তখন সেই আনস্তপ্রবাহস্থ আলস্তসংখ্যক 
বূক্তির ঘধো যে কোন বিশেষ ব্যক্রিকেও ব্রদ্দময় এবং ব্র্মন্থরূপ ভাবির (তাহাকে অবলগ্ষন 
করিয়া) আপনার ব্রক্ষানুরাগ চরিতার্থ করিলে তাহাতে কোনকপ বিশ্ময়কর অধবা নিজ্দনীয় 
কার্যোর অনুষ্ঠান হয় এরপ বলা ধায় না । এই কাহণে প্রতীকোপানন। প্রভৃতির নানা আদ্র 
জগতের নাণাস্থানে প্রচারিত হইয়াছে। ফলকথ। ব্রন্মধ্যান এবং ব্রক্ভাব হ্ায়ঙ্সঘ করাই 
ধার্সিকের একাত্তর লক্ষণ এবং তাহাদ্বারাই তিনি নি নীবন. গ্লঠিত। পরিশোধিত এবং 
পন্ধিচালিত কন্ধিয়। খাক্েন। | 


চিত দশ ৭ করা৷ হ্যা থাক্ষে). “চিতাঙিযাম : যুজতিত, কত পন 2 নিসয কহ 
নাজিব তি বি নীরা 











712 মান হইয়া: থাকে এও * ই কারনে ভাঙদিশে 
“সবলে দুখ্যের বুদ্ধিকিভ্রম: “্টিবার সাল্লাবনা উপস্থিত হছ। সেই সম 
: রর, কাধ্য করিধেই নীতিযার্থ: হতে ড: হইতে জুষ় না । নশ্তষে ও 
রম রনির ্ার্থের সিত জড়িত হওয়াে, তাহার; মিলের রথ ধরিয়া, ।ণল 
সী সা খাঁকিতে পারে না; টব্য নিটছের' স্বার্থকে জগতের উদ্দেশ্া হল" 
র স্সতন্ধ মনে 'স্করিলে্ট অকাণোর সারথি হী পড়ে এঁর. স্তাঙ্কা ইহ ম্যের 
' মানাদূপে, অধোগতি. উপস্থিত হ্র। আই, জাগে: অহগ্কার বা আন্মাভিমানঃ 
এবগান্তে অক্ঞাল খাছ: বলিয়া 'উল্লিিত: হইয়া ছা: (০কথভোগাদি মনুষ্যধ্য্ি 
অভিব্যক্তির প্ররোজকমাত 1 সেই, সুখ্ভোগকে' জীবনের একমাত্র ঠাপা 
| 'ধরিলেই? টা সাঁধনকে পাধাভাবে (1115, ্র জা), ধ্ লো ্ সত্কাহ! আপদের 
ফারণ হয় রঃ | 
দ ভহজ্ঞানের নখ 'বস্তশবরূপজ্ঞান, অথবা ব্রঙ্গাশুস্বরূপজ্ঞান।! প্রক্কাত 
তঙ্ঞান অর্থাৎ মপ্ক্ঞান মন্কুষৌর, পরিচ্ি্ বু দিতে প্রকাশিত হইবার সস্তাবন! 
টে ূ চি উহার-থে. কাতকটা আভাস পাওয়! যাইতে পাবে তাহা: পরস্াতে 
| কিনব ত্বজ্ান অংশত লাভ করিলে. নানা, ক্ষারণে 


রা সা কবিতে সক্ষম হয় না। প্রবল ততিয়ানুসাগ, অন্ত এব: 














ধিঘয় তিক মস্যকে তানের দিকে মনোযোগ দিতে দেয় না 7 তাং, থম 
আইশিকভাবে তকবরণি লাভ " ফারিয়া চিত্যানুটান আর করিবার. রঃ রে 
শযদমাদির টন করিয়া অক্যাস করিলে, পরিণামে কতকাহী কা হিতে: পারা ছি 
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